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KIRKEMØDET I LAUSANNE 


G TILBLIVELSE — INDTRYK OG PERSONLIGHEDER — 


RESULTATER — VURDERING 
Af biskop dr. H. OSTENFELD. 


Et fremtrædende træk i vore dages kristenliv og kirkeliv 


| er enhedsbestræbelserne. Som et vigtigt og ejendommeligt 


led i disse fremtræder kirkemødet i Lausanne i august 1927. 
Det officielle navn er World conference on faitth and order, 


4 tyskerne gengiver det: Glaube und Kirkenverfassung; fransk- 
 mændene: Foi et Constitution de Péglise. Saavidt jeg skjøn- 


ner er ingen af disse to gengivelser helt træffende og navnlig 
vilde det aabenbart give en noget forkert tanke, om man paa 


— dansk og norsk gengav det ved «kirkeforfatning», som har faaet 
en teknisk betydning paa vort sprog. Ved «order» forstaaes 
 kirkeorden, kirkeindretning, det som binder de troende sam- 


men til et samfund. Det er ikke alene det organisatoriske; 
det er de kirkelige bekendelser, sakramenterne, liturgien, det 
kirkelige embede og den kirkelige organisation og styreform. 


Saavidt jeg forstaar, har vi ikke et enkelt ord, som helt dek- 
ker, hvad en englænder og navnlig en anglikansk englænder 
eller amerikaner forstaar ver «order». Tanken vilde maaske 
gaa i den rigtige retning, om vi oversatte «faith and order» 


ved tro og kirke. 


I. TILBLIVELSEN. 


1910 afholdtes den store verdensmissionskonference i Edin- 
- burgh. I slutningen af samme aar vedtog Episkopalkirken 
4 de Forenede Stater at nedsætte en kommission til at faa 
- sammenkaldt en konference for at drøfte spørgsmaal vedrø- 
rende tro og kirke, og at alle kristne samfund i hele verden, 
å som bekender vor Herre Jesus Kristus som Gud og Frelser, 
skal opfordres til i fællesskab at arrangere og lede en saa- 


-4 å p 5 
dan konference. 
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Den nedsatte kommission satte sig først i forbindelse med 
amerikanske kirkesamfund, og efter at have vundet deres til- 
slutning; sendte de delegationer til Europa, først til England, 
siden til kontinentet for at indlede forhandlinger. Overalt 
mødte de forstaaelse og imødekommenhed, der vidnede om, 
at den trang til enhed, som i Amerika havde startet bevæ- 
gelsen, også fandtes i Europa. Østens ordtodoxe kirkesam- 
fund, som i flere hundrede aar havde levet deres liv afsondret 
fra Vestens kirke, gav et imødekommende svar, og de evan- 
geliske kirkesamfund af alle afskygninger erklærede sig vil- 
lige til at give møde. Saa kom krigens afbrydelse, men neppe 
var kanonernes torden ophørt, før det afbrudte arbejde gen- 
optoges. En foreløbig konference sammenkaldtes i Genéve 
august 1920. Alene den romerske kirke stillede sig helt afvi- 
sende. En venlig, men bestemt uttalelse af paven henviste til, 
at enhed var ønskelig, men alene kunde opnaaes ved tilbage- 
venden og tilslutning til den romerske kirke. Af andre kirke- 
samfund stillede de sterkest konfessionelt farvede lutheranere: 
i Amerika og de engelske baptister sig noget reserveret. 

Mødet i Genéve omfattede delegerede og besøgende fra 40 
nationer og 70 selvstændige kirkesamfund. En del af delta- 
gerne var vel komne med en forstaaelig skepsis overfor mø- 
dets program, men blev glædelig overraskede ved den aand, 
som slog dem i møde fra forhandlingerne, i hvilke der viste 
sig en stærk udtalt villie til at komme fremad i forstaaelse. 
Indtrykket og udbyttet af mødet, som til sekretær havde den 
utrættelige og begejstrede lægmand Robert Hallowell Gardi- 
ner og til leder biskop Charles H. Brent fra Buffalo, kan vel 
næppe gengives bedre end i den rundskrivelse, biskop Brent 
udsendte ved mødets slutning: 

En pilgrimsfærd henimot enhed. For ti aar siden fattede 
en lille flok kristne den plan, som første gang greb dem ved 
en morgenaltergang, at gaa sammen i en særlig pilgrimsfærd 
henimod enhed i Jesu Kristi søndrede kirke. Det var ikke 
en plan opfundet af mennesker, men en ydmyg bestræbelse 
for at handle efter vor Herres sind, som han har givet det 
udtryk i sin bøn: at alle maa blive et. Fra denne beskedne 
begyndelse har en verdensomfattende bevægelse udviklet sig, 
saa at der ved det forberedende møde til verdenskonferencen 
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for tro og kirke, som lige er bleven afholdt i Genéve, var 


 repræsentanter for 70 kirker og 40 nationer. Denne konfe- 


jd 


 rence markerer et afsnit paa vor rejse og gav udtryk for 


den aand, som besjæler pilgrimene. 


Vor rejse er lang. «Det har taget mere en 1000 aar for kristne 
at naa til «det fjerne land», uenighedens land, hvor vi nu 


er bosiddende. Rejsen hjem kan ikke endes i et øjeblik. 
- Nogle af pilgrimene, som først blev grebne af tanken for et 


tiaar siden, havde neppe haabet at naa saa langt, som til- 


- fældet har været, i saa kort tid. Fristelsen lurer paa os at 
være tilfreds med langsomme fremskridt og nøjes med et maal, 
som er mindre end det, Gud opstiller: en kirke — paa jord, 
blandt mennesker, som synlig og organisk er én. Partiel sam- 


ling synes lettere realisabel, og sammenslutning med samar- 


- bejde som maal kan være meget tiltalende, men et hjem er 
det ikke. Efter Guds plan er det umulige det eneste maal 


som er højt nok for den menneskelige stræben. Vi har stil 


tiende fundet os i at gaa ud fra nødvendigheden af kristelig 


; splittethed som noget givet, blinde for den kendsgerning, at 
- enhed er den første, ikke den sidste, betingelse for Guds vir- 
ken blandt mennesker. — — — — — — Pilgrimene paastaar 
ikke, at deres rejsemaade er den eneste — ved at holde kon- 


ference for tro og kirke, men de hævder, at deres maal er 


det eneste, og at den aand, som besjælede konferencen, er 


den eneste, som passer for en pilgrim paa færden mod enhed, 


, Guds børns aand, som gaar ind i Guds planer og gør dem til 
deres egne, og broderaanden, som ser paa hver kristen som 
MR en*elsket broder. — — — — 


En uge igennem sad pilgrimene i conference sammen FÅ 
Genåve. Tankeforskelle blev klart paapegede og nogen umid- 
delbar udsoning viste sig ikke i horizonten, men intet brutalt 


- eller selvisk ord blev ytret. — — — 
—*  Konkurrancen mellem kirkerne blev stærkt bekjæmpet ved 


pilgrimenes forenede optræden. Det er synd mod kærligheden 


at løsne en kristen fra hans egen kirke for at en anden kirke 
kan faa et medlem mere. Faaretyveri regnes for en synd, 
naar det gjælder dyr, hvorledes bør da ikke den gode hyrdes 
underhyrder se paa det? — — 


Guds aand var pilgrimenes styrke. Konferencen var et 
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levende legeme. Liv mødte liv, den ene nation kom sammen 
med den anden, aanden fra øst havde samfund med aanden 
fra vest som maaske aldrig før. — — — 

Pilgrimene vender hjem med fornyet mod, vished og an- 
svarsfølelse. Ingen gik bort tomhændet. Hvem kan sige, 
hvad et nyt tiaar vil skabe i denne bevægelse? Det er i Guds 
haand, fra hvem det kom, og hvem det hører til. Vort er det 
kun for saa vidt, som vi erkender, at det er hans — — — — 
Og saa vil der en dag være en hjord under en hyrde.» 

Der blev nedsat en fortsættelseskomité, som skulde arbejde 
for sammenkaldelsen af en verdenskonference, og under denne 
en komité, som skulde behandle — ved skriftlig at indhente 
oplysninger, — de forskellige emner, som maatte behandles, 


naar verdenskonferencen en gang blev til noget. Formand for 


denne sidste komité blev biskop Palmer af Bombay, som hører 
til den ret yderliggaaende fløj af højkirken. Om fire emner 


har der været ført korrespondance: 1) Trosbekendelsen i en — 


genforenet kirke, 2) Kirken — dens natur og væsen, 3) Em- 
bedet i en genforenet kirke og 4) Sakramenterne. — Ad denne 
vej er man imidlertid ikke kommen langt. Mit personlige 
indtryk er, at der i selve den tiltalende og dygtige formand, 
biskoppen af Bombay, har staaet en strid mellem hans dog- 
matiske, højkirkelige tilbøjeligheder og hans stilling som mis- 


sionsbiskop, hvor forholdene i høj grad nøder enhedstankerne 


ind paa ham. 


Fortsættelseskomiteen har jo haft ondt ved at samles, men 
i efteraaret 1926 blev baade stedet for konferencen fastslaaet, 
og programmet for den formet. Man vedtog at samles i Lau- 


sann d. 3—21 august 1927 og at følgende 7 emner skulde 
behandles: 


1) Kaldet til enhed. 

2) Kirkens budskab til verden — evangeliet. 
3) Kirkens væsen. 

4) Kirkens almindelige trosbekendelse. 

5) Kirkens embede. 

6) Sakramenterne. 


7) Den kristelige enhed og de existerende kirkers forhold 
hertil. 
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Mødet indlededes med en gudstjeneste i Lausannes domkirke. 


«Lausanne er jo en reformert by, og paa en lutheraner og vel 


endnu meré paa en anglikaner og en fra den ortodoxe kirke 
gør det et noget tomt indtryk, at der ikke findes noget 


- alter. Alterpladsen findes jo nok, thi kirken er opført i 
den katholske tid, men den staar tom, og alt samler sig 


om prædikestolen, hvorfra baade de svage spor til liturgi og 
prædikenen lyder. Biskop Brent prædikede over Joh. 17, 
21—23, og vi fik en stærk og god indgang til mødet. Han 


betonede troens enhed, medens han for sit personlige ved- 


kommende helst vilde have udskudt behandlingen af «order» 


til en senere lejlighed, thi det stod i 2den række. Ved be- 


3 handlingen af første emne: Kaldet til enhed, blev der talt 


dygtigt, nemlig af erkebiskop d'Arey of Armagh og prof. 
Choisy fra Genåve, og det blev stærkt betonet, at enheden 
maatte være aandens enhed, den reelle enhed, medens den 
formelle enhed var et spørgsmaal af 2den rang. 

Mødts formelle ordning var følgende efterat indlednings- 
dagen havde behandlet første emne, Kaldet til enhed. I tre 


: paa hinanden følgende dage blev de tre emner: Kirkens bud- 
-skab, Kirkens væsen og Kirkens bekjendelse behandlet i ple- 


narforsamling, om formiddagen med 2 taler hver 14 time, 
og 4 taler hver 14 time, om eftermiddagen fri diskussion, 
indledet med en kort tale paa 10 min. Derefter delte for- 
samlingen sig i 3 sektioner, der hver behandlede sit emne, 
for saa at forelægge resultatet for plenarforsamlingen. Paa 


samme maade behandledegés derefter de tre sidste emner. 
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Mødets præsident var biskop Brent fra den episkopale kirke 
i Amerika, assisteret af Principal, Dr. Garvie, kongregatio- 
nalist, fra London. Et ansigt savnede de medlemmer, som 
havde været med i Genéve, nemlig den utrættelige og tros- 
stærke sekretær Robert Hallowell Gardiner. Han døde 1924 
og naaede ikke at se dette kirkemøde, han havde arbejdet saa 
meget for. Under mødet døde pastor Michael Hertzberg fra 
Oslo. Han var trods sin store svaghed rejst afsted til mødet, 
men døde efter et par dages ophold i Lausanne. Biskop Brent 
oplæste under lydløs stilhed den korte tale, Hertzberg vilde 
have holdt, men ikke naaede at holde, det var om Johannes 
menigheden, som skal følge efter Jakobs, Peters og Paulus” 
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menighed, tanker som Gustav Jensen har syslet med, og 
Hertzberg var en tro discipel af Gustav Jensen, og tanken 
om Kristi kirkes enhed spillede en stor rolle i hans liv — 
han saa begyndelsen. 

Det er ikke min mening her at give en fremstilling i en- 
keltheder af kirkemødets forløb. Naar beretningen om et 
par maaneder foreligger, vil den, som vil sætte sig ind deri, 
have lejlighed dertil, forsaavidt som man kan det uden at 
have været deltager og modtaget de stærke personlige ind- 
tryk af mødet. Jeg vil her skrive lidt om indtryk fra mødet. 
Resultater af mødet og forsøge til sidst en vurdering. 


II. PERSONLIGHEDER OG INDTRYK. 


Kirkemødet var for den, som var saa lykkelig at deltage 
deri, en stor oplevelse. En saadan bestaar for en stor del i, 
at man møder betydelige personligheder, og jeg vil nævne 


nogle af dem, som virkede stærkest i Lausanne. Mødets præ- 


sident biskop Brent af den episkopale kirke i Amerika vir- 
ker med sin fine og rene personlighed. Han er vist ikke 
særlig fremragende som theolog, men han er altid positivt 
indstillet, han optager i bedste mening. Han har i 16 aar 
staaet paa den udsatte post at være biskop paa Filippinerne, 
og var øverste feltpræst for den amerikanske hær under kri- 
gen. Han har ikke været bange for at sig et myndigt ord, 
naar den amerikanske politik kom ind i et for egenkjærligt 
spor. En anden amerikaner er William Adams Brown ved 
universitetet i New-York, han hører til den presbyteranske 
kirke. Ligesom i Stockholm øvede han ogsaa i Lausanne stor 


indflydelse som leder af udvalgsarbejde, hvor hans fromme, å 


rene sind, og den forstaaelse, han altid har af dem, som er 


» 


forskellige fra ham, virkede stærkt samlende. En helt anden — 
type er kongregationalisten Samuel Porhes Cadman, som er 
præsident for den store kirkesammenslutning, Federal Council 
of Churches of Christ in America: Han virker ved sit djærve 
humor og sin praktiske maade at tage tingene paa. Han — 


prædiker i radio, og det paastaaes, at han har 8 millioner 
tilhørere. Han redigerer kirkesiden i en af de største ameri- 


kanske aviser. Han repræsenterede det afgjort lavkirkelige 


standpunkt i talen om kirken: det faktiske. 
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Den anglikanske kirke mødte frem med adskillige biskop- 


«per. Biskop Palmer af Bombay er allerede nævnt. Han er 


ikke veltalende, men en meget dygitg og sympathetisk mand. 
Biskop Temple af Manchester var leder af den saakaldte Life 
and Liberty bevægelse, som resulterede i den anglikanske kir- 
kes frihedslov for nogle aar siden. Han leder den saakaldte 
Copec bevægelse, et af de største forarbejder til Stockholms- 
mødet og han er stærkt socialt interesseret. Hans joviale 
brede personlighed og hans store filosofiske viden gør ham 


til en ledende mand. Biskop Headlam af Gloucester har tid- 


ligere været professor i Oxford. Han er sin kirke hjertelig 
hengiven, men er meget vidsynet overfor andre kristendoms- 
typer, og mindst af alt en formalist. Endelig spiller selv- 
følgelig den gamle tidligere biskop Gore en stor rolle. Hans 
foredrag skuffede meget; han talte om trosbekjendelserne og 
betonede stærkt, at man maatte holde fast ved oldkirkens be- 
Kkjendelser, om man skulde have en genforenet kirke. Pastor 
dr. Lindskog fra Sverige gjorde med rette opmerksom paa, 
at lutheranernes fastholden ved disse ikke havde hindret kirke- 


- søndringen i det 16de aarh. Af engelske frikirkemænd lagde 


man særlig mærke til vicepræsidenten for mødet, Principal 
Dr. Garvie og professor Vernon Bartlet, begge kongregation- 
alister. Skøndt det officielle Deutscher Kircheauskuss ikke 
havde sendt repræsentanter, var der dog ikke saa faa delta- 
gere fra Tyskland. Størst rolle spillede de to professorer 


fra Berlin, Adolf Deissmanm, den store kjender af folke- 


sproget paa Kristi tid og udgiver af den tyske beretning om 
Stockholmsmødet, og Arthur Titus, som er en fremragende 
autoritet, naar det drejer sig om forholdet mellem kristendom 


og mnaturvidenskab. Endvidere præsidenten for den tyske 


'højesteret Walther Simons, som i tiden efter præsident Eberts 
død var rigspræsident i Tyskland. Fra Norden var det selv- 
sagt erkebiskop Söderblom, som traadte mest i forgrunden, 


og han var ubetinget en af de mest fremragende paa hele 


i 
nå R : 


mødet. Baade ved sin store viden, sit enorme personalskend- 
skab, sin evne til i et øjeblik at fatte en situation, og sit i 
allerbedste forstand økumeniske sindelag, som altid kan faa 
fat paa kernen i en sag er han udrustet med de mest frem- 
ragende betingelse for at kunne arbejde for den sag, som er 
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ham en hjertesag, Kristi kirkes enhed. Han var ledsaget af 
en svensk delegation, som blandt sine medlemmer talte pro- 
fessorerne Aulén, Nygren og Brilioth. De ortodoxes leder 
var erkebiskop Germanos af Thyatira, som i en del aar har 
levet i London som repræsentant for Metropoliten af Kon- 
stantinopel. Blandt denne kirkes delegerede lagde man sær- 
lig mærke til professor Globuhowski, tidligere i Petersborg, 
nu i Sofia, og professor Zankow fra Jugoslavien. Men man 
kunde for den sags skyld blive ved at nævne navne, udvalget. 
af disse vil jo tildels bero paa tilfældigheder eller i hvert 
fald paa et personligt skjøn og vurdering. 

Vi var sammen til drøftelse og samraad, ikke til disputer- 
kampe og kontroverser, det var mødets hovedpræg. Dette 
understregedes stærkt ved den rolle, det opbyggelige spillede.. 
Ved gudstjenester og andagter var vi samlede om det, som. 
forener. Hver dag begyndte med en fællesandagt, hvori vi 
brugte sangbogen fra Stockholm, Communio. Mødet indlede- 
des med gudstjeneste, som tidligere nævnt. Paa de to søn- 
dage, som faldt indenfor mødets ramme prædikede erkebiskop 
Söderblom og prof. Wilfred Monod; en kort gribende ydmy- 
gelses og bods gudstjeneste blev holdt den sidste søndag mor- 
gen. Ved gudstjenesten i Domkirken den sidste søndag var 
der fælles altergang. Der anvendtes naturligvis den lokale 
kirkes nadverliturgi, men efter denne bad 3 præster en nad- 
verbøn, hver paa sit sprog, tysk, dansk, engelsk, hvorefter 
nadveruddelingen fandt sted gaaende op til to borde, der var 
stillede op i koret. Her uddelte to præster brødet, medens 4 
rakte kalken. Det var en betagende højtid, hvor man saa 
stærkt havde den umiddelbare følelse af at være samlet om 
moget virkeligt, som laa højere og var stærkere end alle vore 
differenser. Des værre var der to grupper af deltagere, som 
ikke var med, nemlig anglikanerne og de orthodoxe; efter de 
i deres kirke raadende bestemmelser er det ikke tilladt for 
dem. De mest konfessionelt udprægede lutheranere, særlig 
fra Amerika, havde jo ikke sendt repræsentanter til mødet. 
Mange af den stedlige menighed deltog i altergangen, saa man 
regnede, at c. 800 mennesker var med, og dog varede hele 
altergangen kun 14 time, saa der var ikke noget sløvende og: 
trættende ved den. 


> 
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Af indlægene under mødets drøftelser som gjorde stærkest 


- indtryk var røsterne fra missionsmarken. Maaske vil mangen 


en mene, at spørgsmaalet om kirkens enhed først maa komme 
til afgørelse i den gamle kristenhed, og at det ikke har saa 
stor betydning for de unge menigheder i Indien, Kina og 
Afrika. Det modsatte er tilfældet og blev kraftig hævdet af 
repræsentanter for missionsmenigheden. Kineseren professor 
Tengfang Lew udtalte gentange gange, at den praktiske kine- 
ser holdt paa ordet: «Af deres frugter skal I kjende dem», 


”og en splittet kristenhed, som ikke udviste brodersind over- 


for medkristne, men beherskedes af konkurrenceaanden, var 
afmegtig til at drive mission. Vedanayakam Azariah, biskop 
af Dornakal, hidtil den eneste hindubiskop, udtalte, at var 
delthed mellem kristne noget uheldigt i den gamle kristen- 
hed, saa var den i Indien en forbrydelse og en amnstødssten. 
Naar han var anglikaner beroede det for saå vidt paa en 
tilfældighed, som det var, fordi den anglikanske kirke paa 
hans hjemegn havde drevet mission; han havde venner blandt 
baptisterne, som af en lignende grund var blevne baptister. 
Atter og atter i de senere aar var spørgsmaalet om enhed 
blevne drøftet, og man havde udskudt spørgsmaalet under 
henvisning til, at dette møde vilde komme i stand. Derfor 
ventede man i Indien at høre et hjælpende ord herfra. Mest 
virkningsfuldt talte maaske biskoppen af Tinnevelly, Norman 
Tubbs. Han talte om krisen i aposteltiden, som omtales i 
Ap: Gj. 15. Her stod den gamle konservative menighed i 
Jerusalem overfor den unge menighed i Antiochia. . Sende- 
budene fra den antiochenske menighed kom og fortalte om 
nye fremgangsmaader, som man i Jerugalem naturlig stillede 
sig noget kritisk overfor, og der var spænding. Men fra 


- Antiochia lød det om de store ting, som Gud havde gjort med 


dem. Da forstod de mænd, som var søjler i den gamle me- 
nighed, Jakob, Peter og Johannes, at det var Guds gerning, 
og de rakte samfundshøjrehaand til den unge menighed og 
stod ikke i stejl og forbenet formalisme overfor det nye. 
Gituationen i vore dage er akkurat den samme. Den gamle 
menighed har naturligvis sine traditioner og sine læreopfat- 
telser og kirkeskikke. Nu kommer repræsentanter for de 
nye menigheder, al deres uudviklethed til trods, og forkyn- 
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der, hvor store ting Gud har gjort mod dem, og at det er 
den afgørende time, saa kommer det an paa, om de, som er 
søjler i den gamle kristenhed, kirkeledere og formænd i mis- 
sionsselskaberne o. s. v. vil forstaa, at det er Gud, som har 
gjort store ting, eller om de vil holde fast paa overleverede 
former som noget, der er ganske ureformabelt. 

Dog det faar være nok med disse spredte indtryk fra mø- 
det, og jeg går over til at svare lidt paa spørgsmaalet om 


III. RESULTATERNE AF MØDET. 


Umiddelbart efter mødet udsendte biskop Brent følgende 
brev til deltagerne: 

«Jeg skriver i følelsen af, at De gerne vil, at jeg i korthed 
skal samle, hvad vi ved Guds naade har naaet ved verdens- 
mødet for tro og kirke. Jeg smeder, mens jernet er varmt, 
mens mødets aand endnu er stærk over mig. 

For det første som biskop Temple af Manchester sagde ved 
afslutningsmødet: det store er, at mødet er kommen i stand. 
Aldrig før i historien er et saa stort anlagt forsøg gjort for i 
retning af Guds villie at fremme enhed. Nye venskaber er 
blevne sluttede, horisonter har udvidet sig, noget stort har 
aabenbaret sig for os. Hvis der er nedslaaende erfaringer, 
lad os huske, at vi kun øger deres kraft ved at sørge over 
dem og diskutere dem med andre. Det er saa klart, at Gud 
har været med os, at vi maa bygge paa, hvad vi har naaet, 
snarere end synge klagesange over, hvad vi ikke har naaet. 

Først har vi naaet enstemmighed om kirkens budskab til 
verden — evangeliet, idet alle medlemmer har givet deres 
fulde tilslutning til beretningen om dette emne. Vi har den 
tilfredsstillelse at vide, at en stor skare af Kristi disciple, 
samlede til møde her, er helt enige i denne stærke forkyn- 
delse af det glade budskab. Vi er endvidere enige i fortalen, 
som indleder henvendelsen og som understreger kaldet til 
enhed. 

I de fem øvrige emner — Kirkens væsen, Kirkens trosbe- 
kjendelse, Kirken embede, Sakramenterne, Kristenhedens en- 
hed og de existerende kirkers forhold hertil — er udvalgenes 
beretninger blevne antagne af mødet — da ingen har stemt 
imod.*) Kun den sidste beretning er ikke bleven færdig be- 


1) Aftrykt i forrige nr. af Kirke og Kultur. 
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handlet paa grund af tidens knaphed, som ikke tillod en ind- 
-* gaaende drøftelse, og er ikke sendt ud direkte til kirkerne, 
men er overgivet til fortsættelseskomiteen, som skal foretage 
det videre fornødne, som den mener, at forholdene kræver 
det. 

Naar vi tænker paa konferencedeltagernes loyale villighed 
til at se paa de andres sager, som var det deres egne, og 
deres redebonhed til roligt at se det stærke i andres stilling 
for at faa en velbegrundet opfattelse af sandheden, har vi 
* megen grund til at takke Gud, fordi vi ogsaa i vore forskel- 
- Tligheder har fundet et nyt udtryk for enheden. 

Endnu er vi for nær ved konferencen til at kunne vurdere 
den fuldtud og se, hvad der kan komme ud af den, men vi 
har al grund til at tro at Gud, som han her virket et naades- 
under i os, ogsaa vil arbejde med vore hænders værk, og 
bruge det til at fremme hans store maal.» 


IV. VURDERING. 


Hvilke tanker sætter da mødet i bevægelse, og hvilken værdi 
skal man tillægge det? 

1. En sammenligning med Stockholmermødet paatrænger 
- sig uvilkaarlig. Lausannemødet var i format noget mindre, 
lidt færre deltagere, det ydre apparat var knap saa godt til- 
rettelagt som i Stockholm. Vi var i Stockholm hele Sveriges 
øjæster, medens vi i Lausanne lejede os ind, ikke saaledes at 
forstaa, at det manglede paa gjæstfrihed i Sveits: statsraad 
Dubois og Dekan Herold bød velkommen, domkirken og uni- 
'versitetets festsal stilledes til raadighed, byen indbød en aften 
til en reception, og en eftermiddag til en sejltur paa den her- 
lige sø, men Stockholm var allikevel no. I i rent ydre hen- 
seende. Paa en vis maade er jo arbejdet for tro og kirke ældre 
end Stockholmermødet for liv og arbejde, men det har ved 
mødet i Stockholm faaet en stærk tilskyndelse, thi naar vi 
der talte om den kristelige aktivitet, var det naturligt, at vi 
ogsaa kom til at drøfte grundvolden for vort aandelige liv, 
og det var netop derfor vi kom sammen i Lausanne. 

92. Som det gentange gange blev betonet, var indbydelsen 
rettet til dem, som bøjer sig for Jesus Kristus som Gud og 
Frelser, og det var en indbydelse til fri broderlig drøftelse 
«uden nogensomhelst forpligtelse for den enkelte deltager eller 
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den kirke, som han repræsenterede.. Men saa kommer der je 
ikke noget ud deraf, vil mange sige. Hertil maa svares, SL 
en enhed af formel, udvortes art vil være meget lidt værd. 
Men derfor trænges der alligevel til, at der gøres forsøg paa 
at samle, at understrege det egentlige og væsentlige, og dette 
arbejde har i høj grad været forsømt. 

3. Der er en iagttagelse, man gør ved et saadant møde, og 
som i Lausanne virkede stærkt betagende paa os alle: hvor 
meget vi egenlig er fælles om, hvor vi kan mødes i bøn og 
tilbedelse, i lovprisning og arbejde for Guds rige, at det som 
forbinder os, er langt større, end det som skiller os. Men 
en anden iagttagelse følger denne, nemlig hvor umaadelig 
uvidende vi er om hinanden, og stærkt tilbøjelige til selv at 
konstruere os forestillinger, som vi ikke faar korrigerede, 
fordi vi ikke konfererer dem med virkeligheden. En luthe- 
raner kan ikke lade være med at lægge mærke til, hvor haab- 
løst uvidende andre kirkesamfund, ikke mindst anglikanerne, 
er om Luther. Han er for dem dels en revolutionsmand, dels. 
en dogmefabrikant. Men er vi ikke ogsaa uvidende om de: 
andre? Det er utvivlsomt sundt og godt at mødes. 

4. Der taltes om trosbekendelser — nogle ivrige for dem, 
andre ængstelige, men ængstelsen var ikke overfor indholdet. 
af de gamle trosbekendelser, men for den brug og amvendelse, 
man vilde gøre af deres trosbekendelser — altsaa ikke den 
aandelige, men den juridiske side. 

5. Der taltes om tro og troens enhed, men paa god theolog- 
maner, skulde man saa — for klarheds skyld — distingvere- 
mellem fides quæ (troens indhold) og fides qua (troens sub- 


jektive side). Nu er dette at distingvere en udmærket for- 


beredende og klarende øvelse, men det langt vanskeligere men 
ogsaa vigtigere er at faa en samling, en syntheflse, t stand, 
saaledes som den nu heldigvis findes i livet. Man vil defi- 
nere kirken, og det er jo en stor og smuk opgave, men den 
kan kun fuldtud løses, hvis kirken er en fast, forstenet insti- 
tution. Hvis kirken er Kristi levende legeme lader den sig 
ikke opstille en fuldt utømmende definition af den saa lidt 
som af, hvad liv er. Liv maa leves, og dette gælder ogsaa 
kirkens liv. Derfor er tankearbejde ikke overflødigt, men 
det maa indtage en mere tilbagetrædende plads og ikke være- 
det ene dominerende. 


KIRKEMØDET I LAUSANNE 461 


Bliver da et møde som dette ikke en skuffelse? Jeg vil 


"svare ved at henvise til biskop Gore, som var med baade i 


Genéve og i Lausanne, og som har udtalt sig i en artikkel i 
Times af 24 aug. efter mødet. I Genéve 1920 fremhævede 


han stærkt forskellene og kløfterne mellem kirkesamfundene; 


nu havde han ikke glemt disse, men understregede stærkt bro- 
bygningsarbeidet, og naar han, den stærkt højkirkelige angli- 
kaner, udtaler, at antagelsen af episkopatet (i anglikansk for- 
stand) hører til kirkens «bene esse» (velbefindende), ikke til 


"dens «esse» (existens), saa vil det jo sige, at dette ikke er 
et spørgsmaal om liv og død, men et spørgsmaal, som maa 


indordnes i anden række. Han slutter sin artikkel med 
at sige: «Jeg føler, at jeg i Lausanne har haft en meget in- 
teressant og meget dyb oplevelse; og jeg antager, at de fleste 
af de 400 deltagere har følt det samme. Men jeg er sikker 


paa, at alle maa erkende med dyb taknemlighed, at Guds aand 


virkede der og satte os i bevægelse og ledede os i retning af 
enhed.» 

Er kirkemødet i Lausanne en skuffelse? For nogle er det 
vel en skufelse. De ortodoxe afgav paa en af mødets sidste 
dage en erklæring, som vel ikke afbrød forhandlingerne for 
deres vedkommende, men viste, at de var blevne ængstelige 
af dogmatiske grunde for, at de skulde komme ind i forplig- 
tende bestræbelser. Lutheramerne afgav ogsaa en erklæring, 
men denne gik væsentlig ud paa, at man ikke maatte forcere 


tempoet i enhedsbestræbelserne, saa at der ikke blev aandelig 


7 
å 


sandhed deri. — De mennesker, som kom med naive forestil- 
linger om en sammenslutning saa at sige af uorgamisk art, 
enshed, der udelukker forskelligheder og livets variationer, 
led naturligvis en skuffelse, thi en saadan enhed vil aldrig 
Komme og er ikke at ønske. Man maa forstaa, at den enhed, 
som skal tilstræbes, er af organisk art, der giver rum for 
livets mangfoldighed, som biskop Headlam af Gloucester klart 
og smukt udviklede det i sin tale. Til denne forstaaelse af 
den levende enhed, som ikke indsnevrer, men hvor hvor mang- 
foldigheden fremhæver enheden, fordi forskellighederne ikke 
konkurrerer med hinanden, men udfylder hinanden, maa kir- 
kefolket vokse op. Er kirkelegemet sygt ved splittelse og 
uenighed, maa man forstaa, at helbredelse ikke kan komme 
med et slag, men ved at de lægende kræfter i legemet selv 
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faar betingelser for at virke, men det er en proces, som tar 
tid. For os gælder det kun om at give agt paa om udvik- 
lingen gaar i den rigtige retning — henimod den levende 
enhed. 


Faren for arbejdet for kirkens enhed kan komme fra to. 


sider: fra naive mennesker, som siger: alt eller intet, 'og slet 
ikke har blik for frihed og mangfoldighed i kristenlivet — 
og fra opportunister, som i en fart vil opnaa et resultat, som 
synes at være noget, men som set i den store sammenhæng: 
er et skridt i den forkerte retning, man maa i denne sag 
kunne bie paa Herrens time, og synge Newmani s dejlige 
salme: «One step enough for me». 

Livets forskelligheder har deres sæde i sjælelivets mere 
overfladiske lag, medens det forbindende ligger i de dybere 
lag. Læreformler og dogmer, kirkeorganisationer og arbejds- 
former, gudstjenesteordninger og opbyggelser beror henholds- 
vis paa forstandslivet, viljeslivet og stemmingslivet, men dybere 
end disse ligger det umiddelbare forhold til Gud, som maaske 
mest umiddelbart kommer til udtryk i vore bedste salmer. Jeg 
vil ikke sige, at vi skal skyde vore konfessioner og dogmer til 
side, men kunde vore salmer, i hvilke vi udsynger det dybeste 
I os, rykke op paa en plads ligeordnet med det øvrige, hvor- 
igennem vi vinder kendskab til hinanden, saa vilde meget 
være vundet i retning af enhed. 

Hvorledes det er i himlen, i saligheden, ved ingen af os, men 
Johannes aabenbaring giver os nogle faa antydninger. I himlen 
skal der ikke være noget tempel eller kirke, thi Gud Herren selv 
skal være deres tempel. I himlen skal der ikke være noget 
embede, thi alle skal være konger og præster. I himlen skal 
der ikke være konfesstoner, thi de skal alle staa i det umid- 
delbare forhold til Gud og Frelseren. Men i himlen skal der 
være bekendelse til ham og lovsang til ham. Mon det ikke 
skal være vejen til enhed, at vi opøver os i disse? 


I Lausanne har alle vi deltagere oplevet noget stort og 


rigt; men vi maa bekende, at vi ikke er i stand til fuldtud 
at give en formulering af vor oplevelse. 


H. Ostenfeld. 


DET MODERNE HOS JONAS LIE — 


I LYS AV IMPRESJONISMEN 
Av lektor B. M. Kinck. 


Hovedformålet med denne avhandling er å kaste et klarere, 
mere samlet lys over Jonas Lies impresjonistiske kunst samt 
forholdet mellem denne og hans livssyn. Men da jeg vilde 
leve mig inn i dette, fant jeg det nødvendig å forsøke å trenge 
inn i impresjonismens vesen i det hele, og jeg håper at den 
skisse som er resultatet av dette forsøk, må ha noget verd 
som. orientering også for andre. — I avsnittet om malerkunst 
er citatene og de fleste oplysninger tatt fra Jens Thiis: «Nor- 
ske malere og billedhuggere i det 19. århundrede» — 1904, — 


i 


Med begrepet «naturalisme» i diktning og kunst forenes 
gjerne i den almindelige bevissthet hos oss forestillingen om 
krass materialisme, en forkjærlighet for å skildre livets elen- 
dighet og naturdriftenes fullstendige herredømme, en hån mot 
alt av høiere ånd, mot religion og moral. Og ganske visst er 
— det en del av naturalismen dette passer på, men det hører jo 
slett ikke nødvendigvis med til dens vesen. — Og kanskje 
-— allerminst hvor det gjelder malerkunst. For alt i begynnel- 
sen av forrige århundre har vi en genial maler som ofte kal- 
Jes naturalist — nemlig Johan Christian Dahl — og han mang- 
let nok ikke ærbødighet for gamle religiøse og moralske ver- 
dier. Nei grunnen til navnet «naturalist» er simpelthen den 
at han tok sine motiver direkte fra naturen, — hans billeder 
hadde sin «rot i direkte naturstudier». 

Senere spiller malerskolen i Diisseldorf og dens kunstsyn 
en stor rolle for våre norske malere og satte også sitt preg 
på den norske nasjonalromantikks kunst med Gudes land- 
skapsbilleder og Tidemands folkelivsbilleder i forgrunnen. 
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Den stiller sig i teori langtfra i nogen motsetning til den 
ydre virkelighet — for den vil nettop ikke fortape sig i en 
abstrakt filosofisk idéverden som tildels den gamle maler- 
kunst hadde gjort— men den la mindre vekt på selve natur- 
studiene enn på utarbeidelsen av dem — efter bestemte este- 
tiske lover og regler, — og emmevalget var meget begrenset. 
I det hele tatt var det ikke kunstnerisk sømmelig å gå uten- 
for visse optrukne linjer — og alt skulde sammenarbeides til 
fin harmoni i en viss dempet grunntone og med alle detaljer 
fint utpenslet. Det var en utpreget atelierkunst — ikke 
«naturkunst». Men denne atelierkunst, som i beslektede for- 
mer også gjorde sig gjeldende annensteds, er det da 60- og 
70-årene særlig i Frankrike arbeider sig ut av. Et nytt mere 
umiddelbart syn på naturen skaper da slagord som mnatural- 
isme og impresjonsisme. Det blir de tvillingsøstre som snart 
går hånd i hånd. 

Naturalistisk kalles da det kunstsyn som hevder at naturen 
— og virkeligheten i det hele — ikke skal undergå akade- 
miske forvandlinger på et atelier — den skal ikke utpønskes 
og utpensles, men den skal sees, opleves — og fremstilles slik 
den er sett — uten forbehold og avkortning. — Navnet im- 
presjonisme skriver sig fra en utstilling i Paris i begynnelsen 
av 70-årene. Det var en gruppe malere av samme åndsret- 
ning som spottende blev kalt impresjonsister efter et av de 
utstilte billeder av Claude Monet, med titelen «Impression» — 
inntrykk. — Ofte regnes en annen fransk maler Edouard 
Mamet for å være impresjonismens far, men Monet skal være 
den som først helt ut har vedkjent sig navnet og gitt oss 
impresjonismens teori. Hvis vi ser bort fra den rent ma- 
leriske teknikk, som vanskeligere kan gripes av oss ikke 
kunstkyndige, går da denne teori ut på følgende: Lys og 
luft og farvespill skal få lov til å virke umiddelbart på øie 
og temperament og fremstilles like umiddelbart på lerretet 
uten at nogen estetiske lover eller harmoniregler forstyrrer. 
Naturen og menneskelivet skal så å si fanges inn slik som 
det i øiblikket virker — i all sin brogede mangfoldighet av 
bevegelse, farvespill og minespill. De enkeltheter som ikke 
øiet opfatter ved øieblikkets inntrykk, skal heller ikke ut- 
pensles på billedet. Det kunstneren ser i et hastig samlende 
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å overblikk, bare det skal han også gjengi — for det er hans 


. -impression»-inntrykk. Atelierstudier kunde så lett forskyve 


og forklusse dette umiddelbare inntrykk, derfor gjaldt det å 


male mest mulig i fri luft (eller iallfall med et naturlig mo- 
tiv umiddelbart for øie). Her sees slektskapet med natural- 
ismens idé, — Og Monet var så konsekvent og målbevisst i 
sin impresjonisme at han i hele sitt lange liv som landskaps- 
maler, nemlig i 40 år, malte hvert eneste billede helt til ende 
ute i naturen, med motivet direkte for øie. — Også hvor det 


gjaldt menneskelivet, folkelivsbilledene, gjaldt det å innfange 


-øieblikkets inntrykk av situasjoner, bevegelser og minespill — 


fange dette inn i øie og sinn og gjengi det så friskt og natur- 
tro som mulig — uten nogenslags idealiserende sminke, eller 
utpensling av detaljer som ikke det raskt samlende overblikk 
kunde opfatte. Heller ikke her måtte det bli skolekunst knyt- 


tet til et atelier. , 


Omtrent så har jeg hørt resonnementet av en som stod 


denne kunst i sin radikaleste utformning nær: I det øieblikk 


vi trer inn i en stue, ser vi ikke alt tydelig med én gang. 
Men vi får sannsynligvis straks inntrykk av det som gir 


stuen eller situasjonen sitt særpreg, mens mange likegyldige 
enkeltheter bare glir løselig forbi vårt øie. Om da en maler 


vil gjengi dette som særlig slår ham som karakteristisk, uten 
å dekke over eller føie til og uten utmaling av uvesentlige 
detaljer, da vil hans kunst være impresjonistisk. Ikke faste 
klare omriss og linjer, men lys og luft og farvespill blir da 


«det vesentlige. 


Også en annen ting henger sammen med den impresjoni- 
stiske naturalisme — nemlig det at her er ingen grense for 
emnene. Hele verden står kunsten åpen, og alt har sin ma- 


leriske interesse, men særlig alt det som «banker med høi 


puls» — altså ikke bare de stille stuer i landlig idyll, men 


Å også storbyenes vrimlende menneskeliv og den yrende travel- 
het ved de store fabrikker, ikke bare det store og skjønne, 
— men også det simple og hverdagslige, ja også det stygge og 


mest skrikende fæle — alt det som hører med til virkelig- 
hetens verden — når det bare blir riktig sett og riktig gjen- 


- øitt. «En brosten i Lakkegata godt malt er interessantere 


aa då 


enn Napoleon på St. Helena dårlig gjort», er et ord som til- 
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legges en av de norske naturalister. — Men nettop her lig- 
ger vel et moment av fare. Nemlig det at man lett kan 
hefte sig ved bare den maleriske effekt og ignorere stem- 
ningsinnhold og åndsverdier. Det var også en av innvendin- 
gene mot Manet, at han «heftet sig stadig ved det ydre skinn. 
— han savnet som ånd dybde og menneskelig varme». 

Men selvfølgelig kan også impresjonisten særlig interessere 
sig for øieblikkets stemning — den indre stemme som taler 
til en gjennem Øieblikkets inntrykk — det sjelsbillede som 
situasjon, bevegelse, minespill i øieblikket avdekker eller av- 
speiler. Og ved sin friske umiddelbarhet kan impresjonismen 
motvirke en viss tørrhet og bredde ved naturalistiske detalj- 
studier, og gi ordet til det inspirerte øieblikk og den *tnspi- 
rerte kunstner. Da øieblikksinntrykket kan være sterkt sub- 
jektivt farvet, ligger heri en spire til utpreget individualisme. 
Og hvis sjelsbilledet, stemningen blir maleriets egentlige mål 
så naturbilledet bare blir en symbolisk ikledning for den, har 
vel impresjonismen egentlig sprengt sig selv. Og mon ikke — 
Edvard Munchs kunst har gjennemløpet en slik utvikling, idet 
han tildels også — som andre i hans spor — har brukt helt 
forskjellige ydre virkemidler, for å fremkalle en intens stem- 
ningsvirkning? (Mens selve hans pessimistiske livssyn ikke 
synes å ha gjennemgått så store forandringer.) 

Nu ligger det som nevnt i impresjonismens vesen at den 
må gi øteblikket, og bare det. Men alt er jo i stadig beve- 
gelse, «vannet flyter og bølger, lyset spiller og skifter, luften 
vibrerer». Og den samme natur fortoner sig forskjellig un- 
der vekslende lysforhold og til forskjellige tider. Impresjon- 
ismens kunst vil derfor lett gi et ufullstendig billede av natu- 
rens liv og vesen, idet den så å si skal gripe bare øieblikket 
i flukten og festne det. — Den før nevnte foregangsmann 
Claude Monet innså også denne begrensning. Og vilde til- 
slutt ikke nøie sig med bare å gi fragmenter av naturens liv, 
men vilde prøve å gi et inntrykk av enheten og sammenhen- 
gen i naturen — uten derfor å svikte øieblikket. Og gjen- 
nem kjeder av øieblikksbilleder med det samme motiv lyktes 
det ham å gi dette inntrykk, mener Thiis. Således i «leg 
Meules» — halmstakkene — en serie på 15 billeder som alle 
fremstiller den samme halmstakk, men under de forskjelligste 


» 
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 lys- og luftforhold — belyst både av morgen-, middags- og 
aftensol og i vekslende vær og årstider (idet det nemlig hen- 


der at en slik halmstakk kan bli stående ute hele året igjen- 
nem). Det er «femten sange i en stor naturpoets episke dikt 
om lyset, og det er det impresjonistiske landskapsmaleris stør- 
ste triumf.» 

De franske impresjonister måtte kjempe sig frem gjennem 
sterk motbør og kritikk, men blev tilslutt de seirende og tone- 
angivende. Og omkring 1880 er flere begavede norske malere 
Samlet i Paris — gripes av det nye, som de foresten delvis 
hadde lært å kjenne alt i Tyskland, og blir selv med blandt 
utstillerne av impresjonistisk og naturalistisk kunst. Nogen 
år senere tar de fleste av dem fast ophold i Kristiania. Og 
det som alt har kjempet sig frem til en ansett plass i Paris, 
må nu gjennemgå en lignende kamp herhjemme — mot gamle 
akademiske love og tildels også mot gamle begreper om moral 
og anstendighet. Men den impresjonistiske naturalisme blev 
da også her ført frem til seier av evnerike og målbevisste ma- 
lere. Og selv om ikke alle disse malere var utpregede im- 


— presjonister, så var de iallfall sågodtsom alle påvirket av denne 


retnings ånd. 
Vi — publikum uten særlig kunstskjønn — står vel fremde- 


Jes beundrende foran våre mestere fra Diisseldorfertiden, — 


det yngste publikum såvelsom vi eldre. Men vi kan likevel 
leve mere direkte med i en Werenskiolds folkelivsbilleder og 
betages av den større farvefriskhet, det mere umiddelbare liv 
over Chr. Krohgs sjøulker og Amaldus Nielsens kystbilleder. 


Og for å ta den radikalere, noget yngre og senere anerkjente 


Munch: støter han oss enn ofte både ved form og emne, så 


kan vi vel vanskelig undgå å bli grepet av luft og lys og stem- 


ning i et billede som «vår» — vi synes formelig vi merker 
hvordan vinden blåser gardinen innover i stuen gjennem det 
åpne vindu, og føler det friske sollys i skjærende kontrast til 


- den unge syke piken derinne. 


Gleden ved det nyes frembrudd skildrer Jens Thiis således: 
«Endelig hadde altså malerkunsten, efter århundreders træl- 
dom under store mesteres forbillede, under akademiens skole- 
tukt og pedantiske estetikeres kunstlove, brutt skrankene og 
vovet å gi sitt eget umiddelbare syn på nauren, gi den slik 
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som den virkelig så ut». — «Og med én gang hvelvet himlen 
sig over landskapsmaleriet blåere enn før, og lyset veldet ned 
over jorden i bred strøm, og solen gnistret i trærnes blanke 
blade, i rinnende vann, i gatens speilglassruter og de spaseren- 
des flosshatter. Og alt fikk med en gang lov til å være som 
det virkelig var, i maleriet også: engene grønne, lyset knall- 
hvitt, skyggene blå. AIl den brune asfaltfarve som malerne 
hadde sauset naturen til med, var likesom med et heftig regn- 
skyll vasket bort fra denne jord. — Men i dette dagens fri 
lys var der jo ikke den ting til lenger som ikke hadde til- 
værelsens rett og krav i kunsten!» 

Det lyder formelig som en fanfare av triumf — eller som 
et lite stormvær. Og det nye hadde noget av stormens feiende 
friskhet ved sig. Det feiet vekk spindelvev av estetisk for- 
dom og gamle utlevde synsmåter. Så i kunstens verden. Men 
også moralens og religionens verden blåste stormen inn i, 


og veltet dessverre ikke bare det som var morknet og måtte 


falle — men blåste også våre beste verdier i stykker for mange 
unge sinn — mange fikk en skade som de kanskje aldri for- 
vant. Jeg tenker her særlig på bohémebevegelsen hos oss i 


midten av 80-årene. Den skyldtes ikke direkte kunsten. Men 


hånd i hånd med den nye kunst i Frankrik, og tildels som 
dens drivende kraft, hadde gått en avgjort «positivistisk» ånds- 
retning som, da den tok «naturen» og jorden med hele dens 
atmosfære i besiddelse, feiet kristentroen med dens etikk av 
veien. 

Og vårt land blev dratt voldsomt med i dragsuget. Bladet 


«Impressionisten», som efter egen oplysning «utkommer av og | 


til», preges særlig av de beslaglagte bøkers forfattere og av- 
speiler i sine febrilske notiser og skisser strømningens bøl- 
gende uro. Setter alle verdier i bevegelse — bare øieblikket 
lever i de skiftende inntrykk — —. 


De senere kunstretninger (som stundom sammenfattes under 


navnet ekspresjonisme) har vel dels hatt sitt utspring i, dels 
været en reaksjon mot den impresjonistiske naturalisme. De 
har kunnet føre mere innover i sjelelivets dybder, og har også 


kunnet løpe ut i den mest individualistiske vilkårlighet. Men 


mon vi ikke har rett til å si at visse virkelige verdier er gått 
over fra den til all eftertid? Større subjektiv bevegelsesfri- 
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het og mindre skoledressur. Men dessuten også større sans 


. for lys og luft og farvespill, og mere umiddelbar opfatning 
og gjengivelse av det som sees. Tross all vilkårlighet og kubi- 


stiske eksperimenter som synes å slå naturlighet og umiddel- 
barhet i hjel. — — 
(ER 


Forsåvidt det gjelder en viss farveteknikk, hører impresjon- 
ismen jo egentlig hjemme bare i malerkunsten. Men hvis vi 


dermed særlig tenker på trangen til å gjengi øteblikkets inn- 


trykk uten omsvøp, kan vi også tale om den på andre områ- 


der, således i tonekunst- og i ordkunst — diktningens drakt. 


I sproget har naturligvis det levende uttrykk for det umid- 


- delbare inntrykk alltid været der. Ikke minst i det primitive 
 interjeksjonssprog. Naturbarnets. Følgen av en kraftig øre- 


Å 


fik eller en uventet nydelse blir sannsynlig høist impresjoni- 


- stiske utrop. — Men det utviklede sprog har sine billeder. 
Og de skal jo nettop gjøre «anskuelig», bringe oss til å se, 
gjøre det subjektive inntrykk levende. Når vi «tar bena på 
nakken» og tyskerne tar dem «in die Hand», er det det vi 
synes å se under store fart som ligger til grunn for billedet. 
Det er øieblikkets inntrykk. Sammen med en bevegelse i fan- 
tasien som gir synsbilledet liv og utvider det. — Men nu er 
det en mengde billeder som i tidens løp så å si sliter livet av 
sig. Og litteraturen resikerer stadig å miste liv og livsfrisk- 
het på optråkkede landeveier — billedene blir tilstøvet så den 
- oprindelige saft tørker inn. Eller abstrakter tropper op og 
jager billedene vekk. Det er vel helst literatur og retorikk 


som løper den fare. Mindre samtale og muntlig fortelling. 


Men smittefaren er der bestandig — fra literaturstøvet. Og 


det er en av dikternes opgaver å la billedene i sproget leve 


for våre øine. «Der lå noget blikktøi og skinte iltert i solen» 
«ir oss et slikt levende billede (hos en av våre diktere). Det 
- skinte iltert ja. Kanskje vi ikke nettop hadde ordet på tun- 
gen da vi oplevde det. Men nu husker vi at nettop slik vir- 
ket det — dette plutselige gjenskinn av solen som skar i øiet 


; 
3 
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da vi gikk forbi. — Men ikke bare billedene i sporget kan 
leve for vårt øie gjennem diktningen, men også situasjonene. 
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Billeder og situasjoner med noget av øieblikkets liv over sig, 
det gir impresjonisme i diktningens verden. 

Og det hører naturligvis ikke bare en bestemt periode i den 
nyeste tid til. Men til en viss grad all ekte diktning. Men 
med stor gradsforskjell. Det impulsive øieblikksmenneske Wer- 
geland med sitt utadvendte blikk har — naturlig — mere av 
det umiddelbare enn Welhaven med sin reflekterte innadvendt- 
het og estetiske lovbundethet. Men Wergeland var jo — som 
Welhaven — vesentlig idédikter likevel, og forlenget også 
gjerne sine inntrykk innover. I sin bestandig virksomme 
fantasi, — så han stanste nok aldri ved «overflatelivaktighe- 
ten». Og han sprang stundom svært langt bort fra det op- 
rindelige motiv. — I sproget brøt hans umiddelbarhet ofte 
igjennem alle grammatiske regler. Åja stundom kunde vel 
mindre edle grunner som rim- og rytmenød fremkalle bruddet. 
Men når han bruker ord som «gullblå» om svalen («tanken 
er gullblå som svalen»), da er det nettop det umiddelbare 
synsinntrykk som bryter de vanlige sammensetningsregler. 
Likesom «himmelblå» er blå som himmelen, skulde «gullblå» 
være blå som gull, men det er jo tøv —. Men har vi sett 
solen smelte gullglans inn i de sortblå vinger på svalen mens 
den glimtet forbi i svingende flukt —, da står det nettop for 
oss som et malende ord — det ene treffende som gir oss bil- 
ledet i et Ilynglimt. Selve ordet er «impresjonistisk». 

Når våre folkeeventyr i sin tid virket så friskt og nytt, var 
det ikke minst ved sin pågående muntlige uttrykksmåte. (Gan- 
ske anderledes tung og periodebundet er Asbjørnsens person- 
lige stil). Og våre folkeviser synes i enda høiere grad enn 
andre lands å ha springende tendens — de gir oss en rekke 
dramatisk bevegede optrin, men overlater de psykologiske for- 
klaringer og i det hele all refleksjon til oss selv (perlen «Olav 
og Kari» er typisk). Også vår folkemusikk skal ha mere av 
springende rytme enn den danske og svenske. 

Ibsen viser oss i sine personlige dikt ofte en revolusjons- 
gnistrende individualisme og en intens skjønnhetslengsel. Men 
ellers er der ikke nettop meget av umiddelbar farverigdom, 
desto mere av de skarpe skygger og faste konturer. Han appe- 
lerer tross kraftig billedsprog mere til tanke enn til syn og å 
stemning. — Men en seer er han nu likevel — fordi han er 
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den store dramatiker. Dramaet er jo nettop bestemt til å 
 -sees — leve for vårt øie og øre i nuet — i skiftende situa- 
sjoner og replikker, minespill og stemninger. Så det er efter 
sitt vesen impresjonistisk. Men allikevel — for en veldig for- 
skjell mellem det gamle drama og det nyere! Ja også mellem 
Ibsens tidligere og hans senere. I det gamle så meget av 
refleksjon og av alenlange replikker på vers som nok kunde 
klinge prektig, ja også gi tanker og ideer, men ofte lite lot 
OSS se — av livets mangfoldige realiteter. Ikke sjelden dekla- 
«masjon og unatur. Men i de nyere: et illusorisk naturlig re- 
plikkskifte i illusorisk naturlige situasjoner. (Stundom kan 
en riktignok fristes til å betone at naturligheten bare er — 
illusorisk). 

Alle ser at Bjørnson kaster ut sine tanker og syner mere 
uvorrent og «slepphendt» enn Ibsen — også stilistisk slipper 
han sig mere løs, hans personlige stil karakteriseres ikke så 
meget av den tilknappede frakk og «hansker av glacé», her 
er iallfall mere av det lette farvedryss og det overgivne lune. 
Og alt i de første bondefortellingers tid skriver han: «Jeg 
respekterer intet grammatikknorsk, jeg bruker brystnorsk». 
Det han hadde sett og oplevd, måtte bryte sig nye benveier. 
«Går d” ikke fykende — går d” ikke rykkende — tre mann 


oppe på et par ski — —. Slik åpnes «Arnljot Gjelline» — 
uten nogensomhelst innledning springer situasjonen frem. i 
«brystnorske» ordelag. — «Fiskerjenten» spiller og knitrer av 


friskt umiddelbart liv. — Og betagende virker både dikterisk 
og musikalsk (Grieg!) overgangene i «Fra Monte Pincio» — 
når de lette overflatekrusninger danser frem på den vuggende 
understrøm av tanke og drøm: «Aftnen så rød og varm blus- 
ser av folkelarm — glødende hornmusikk — blomster og brune 
. blikk — — —>» Ord og musikk mesterlig smeltet sammen —. 

Men den av våre forfattere som mest selvstendig og konse- 
kvent tar op den impresjonistiske stil i sine fortellinger er 
Jonas Lie i 80-årene. Herom skal min næste artikkel handle. 


ER FORKYNDELSEN VED GUDS- 
TJENESTEN I FARE? 


Ved sognepræst I. V. R. Faueruorprt, Hørup (Als, Danmark). 


Hensigten med disse linier er den at redde en tysk bog fra 


helt at hjemfalde til ubemærkethed her i Norden. Bogen er 


skreven af en yngre tysk præst, Wilfried Lempp. Han be- 


tegner sig som «Anstaltspfarrer in Stanislau (Polen)»; d. v. 8. 


han er kommen fra sit hjemland, Wirttemberg, ud til den 
ret navnkundige præst Theodor Zöckler, som ligeledes i sin 
tid er udvandret fra Tyskland til det daværende østrigske 


Polen; her er den yngre mand bleven sin ældre embedsbro-- 


ders hjælper i hans vidt forgrenede indremissionsarbejde, 
bortset fra at han tillige er bleven hans svigersøn. 


Hvad nu Lempp har på hjerte, ligger for den tænksomme 


lagttager allerede i titlen på hans bog «Zur rettung des evan- 


gelischen predigtgottesdienstes» med undertitlen «Reisegedan-- 


ken eines diasporapfarrers» (Miinchen 1926). I og for sig 
er der vist ikke mange originale tanker hos Lempp. Adskil- 
ligt har vi alt forlængst læst hos Gustav Jensen og andre. 
Men det er den særegne situation, ud fra hvilken bogen skri- 
ves, som vækker interesse for den. Jeg skal derfor her for- 
søge at bringe et referat af den. Jeg har selv tidligere i ni 
år virket i det polske land, om end ikke på den østrigske, 
men på den russiske side af den nu slettede rigsgrænse. Det 
synes mig derfor næsten en pligt at skaffe Lempps ord ind- 
gang herhjemme, og han har uden tvivl væsentlig ret. Selv 
om jeg hist og her vilde lægge eftertrykket' på lidt andre 
punkter end han, skal jeg dog lade ham selv tale til læseren 
og vel vogte mig for at «snakke med», når det ikke udtrykke- 
lig fremhæves, at det nu er mig, der har ordet. 

1. Lidt personligt. Forfatteren ser det som sin opgave at 
vække sine landsmænds ansvarsfølelse for den lille tyske me- 
nighed i «diaspora» (adspredelse) i Lillepolen. Den består 
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af ikke mere end femogtredivetusend sjæle fordelt over hele 


 dandsdelen i ganske små tyske kolonier og et par bymenig- 


heder foruden en mængde enkelte familier, som bor helt for 
sig selv iblandt jøder, romerske katholiker og orientalske 


kristne. Disse små menigheder må selv underholde tyve præ- 


stekald og desuden uden nogen statsstøtte hver især bære sin 
evangelske privatskole. Vejlængderne er så store og de små 
samfund så talrige, at mange menigheder næppe ser præsten 
mere end een gang om året, og han bor indtil en dagsrejse 


- fra dem. 


I den nænvte landsdels åndelige centrum, Stanislau, har 
præsteparret Zöckler nu i over en menneskealder ledet denne 
diasporatjeneste. Zöckler kom i sin tid derud som jødemis- 
sionær, men fandt sine tyske folkefæller så forkomne, at han 
snart udelukkende tog sig af dem. Dog holdt han, hvad jøderne 


angår, stadig fast ved det synspunkt: vi er kaldede til at 


vidne for dem om vor kristendoms særegne art og dens kraft. 
Men fra at være jødemissionsmand blev han i udpræget grad 
indremissionsarbejder. Et ubetydeligt børnehjem var begyn- 


 delsen, og heraf er i tidens løb fremgået så mange arbejds- 


k ørene, at der nu tales med et for os lidt smagløst udtryk om 


de «Zöcklerske anstalter» for spædbørn, andre børn, alle slags 
invalider, epileptiske o. s. v. Menneskelig talt er alt dette 


— een mands værk. 


Netop i de seneste år har denne menighed i Stanislau i 


- særlig grad kunnet virke missionerende: indenfor det ukrain- 
ske folk i landet, som er orthodokst («græsk katholsk»), er 


der frembrudt en evangelsk bevægelse. Hundreder af men- 


 nesker er gået over til reformationens kirkeafdeling og der- 


iblandt adskillige præster. Andre præster er villige til det 
gamme, blot det daglige brød kunde sikres dem. Men det 


mest brændende spørgsmål er dette: hvor skal vi finde ar- 
E; bejdere til at bjerge denne høst? Nye menigheder har alle- 
— rede dannet sig, og der vilde kunne opstå endnu flere, hvis 
å ikke både den romersk-katholske og den «unerte» græsk- 
3 


katholske kirke satte alt ind på at lægge hele bevægelsen ind 


under Rom. 
Det er denne situation med dens forjættelser og farer, 


som Lempp befinder sig i. Og i denne situation spørger han 
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sit hjemlands kristne, om de vil støtte evangeliets budbrin- 
gere i adspredelsen, eller om de vil svigte dem. 

2. Hovedspørgsmålet. Hvad det egentlig drejer sig om, 
er at redde «forkyndelsesgudstjenesten». Lempp tager her 
sit udgangspunkt i det, som han gang på gang har mødt i 
Østen. For det første omtaler han med noget i retning af 
avind de gammeltroende jøders synagogegudstjeneste. Gan- 
ske vist foregår den med en ofte ubehagelig larm, og andre 
utiltalende sider fattes heller ikke. Men man aner dog i alt, 
hvad man ser, noget af det ophøjede i det gamle Israels guds- 
tjeneste, hvis rigdom træder os imøde i det udvalgte folks 
Jovsange. 

For det andet nævner han, hvad han har set i den græsk- 
katholske kirke. Her går det mere værdig og højtidelig til. 
Det idelig tilbagevendende «Herre, miskund dig!» har i sig 
noget overordentlig gribende. De udtrådte ukrainere har da 
også udtalt sig stærkt for bibeholdelsen af den gamle liturgi, 
naturligvis i renset skikkelse. Især har dette været frem- 
hævet, når talen har været om, hvorledes den evangelske 
kirke skulde blive populær blandt ukrainerne. Og Lempp har 
fuldstændig indset det berettigede heri, selv om de hedenske 
elementer har været mere tydelige for hans bevidsthed end 
for orientalernes. 

Alligevel træder han med al sin kraft i skranken for den 
tanke, at det ikke kommer an på den ydre form. Det kom- 
mer an på indholdet. Og derved er han kommen til hoved- 
spørgsmålet: hvor finder vi dette indhold? For ham er sva- 
ret ikke tvivlsomt. Med al glæde over de gamle liturgier ud- 
bryder han dog med Paulus: troen kommer ved, at man hører, 
eller, somi det udtrykkes på hans modersmål: der glaube 
kommt aus der predigt. Det er det sidste udtryk, som idelig 
bringer ham til at kredse om den for os vel noget fremmed- 
artede vending: der predigtgottesdienst. På baggrund af alt 
ceremonivæsenet hævder han, at evangeliets forkyndelse er 
'og bliver midtpunktet i den evangelske gudstjeneste. Hoved- 
sagen vil altid blive, hvad Gud har gjort for os, og det skal 
forkyndes. Al menneskelig fromhed, også den liturgiske sang 
er kun menneskets svar tilbage til Gud. Derfor skal vi ikke 
vente nyt liv over vor gudstjeneste fra anden kant end fra 
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en fornyet forkyndelse af Guds storværker og vor Frelsers 


-* bedrift. Og derfor er opgaven over alle andre den at «redde» 


forkyndelsen. 

3. Hvad der kræves. Der kræves, at ordets forkyndelse 
ikke blot bliver midtpunktet, men selve højdepunktet i guds- 
tjenesten. I mange landsogne er det en indgroet tradition, 
at folk skal sove, medens der tales til dem. Næppe er præ- 
sten færdig med at oplæse teksten, før de sætter sig i den 
for søvnen bekvemmeste stilling uden at vågne op, selv om 


* præsten taler med menneskers og engles tungemål. Også 


overfor disse mennesker har ordet (og ordet alene) den op- 
gave at vække den op. Men just i vore dage sker der for 
resten et omsving. De sovende mennesker foretrækker at 
sove andre steder, og i deres sted søges kirken nu af men- 
nesker, som virkelig længes efter at få noget. Skal disse sø- 
øende mennesker nu også finde, hvad de har brug for, eller 
skal den alt for mangelfulde tale støde dem fra sig? Hvil- 
ket forfærdende ansvar for den forkynder, som ikke lod dem 
skue Jesus og hans herlighed! 

Sandheden er mangen gang simpelthen den: forkyndelsen 
er ikke hovedpunktet. Gudstjenesten begyndte så godt og 
så lovende: sangen, liturgien, orgelklangen, alt bidrog til, at 
gudstjenesten kunde blive festlig; mange steder kom hertil 
endog basun- eller strygeinstrumentspil og flerstemmigt kor. 
Den sidste sang før talen hjælper sjælen endnu et skridt 
opad. Og så står manden der og holder et vistnok godt ud- 
arbejdet og flittig indøvet foredrag. Men det passer blot 
ikke til den høje luft, man havde svunget sig op til. Man 
føler sig reven ud af alle illusioner, kunde man sige, hvis der 
i det mindste er opstået illusioner. I al fald sker der noget, 


* hvorved de gode tilløb slår over i noget mat og livløst, som 


lader hjertet uberørt. Spurgeon udtaler, at det er umuligt, 
at en anklaget falder i søvn, når hans dom oplæses, og at en 
arving sover ind, når testamentet læses. Men forkynderen 
skal just tale om Guds dom og hans arv til mennesker. Virk- 
ningen af denne tale udebliver imidlertid alt for ofte. Og 
dette er ikke altid tilhørerens skyld. Det kan ligge i mangel 
på varme hos præsten. 

Varme er det, den romerske katholik ikke finder i vor guds- 
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tjeneste. Han kalder den nøgtern og kold. Ja vel, nøgtern 
er den. Det vil den være efter Jesu forbillede, han som — 
for at vende tilbage til udtrykket fra før — ikke vilde skabe 
illusioner. Men er den kold? Hvad i al verden har været 
varmere end Jesu ord? De rum, han talte i, var vel ikke 
smykkede som eftertidens pragtfulde kirker. Men den guds- 
tjeneste, han fejrede med sine meddeltagere, var som en ild, 
hvis virkninger vi endnu lever på. Men ve den prædikant, 
som ikke har en gnist af den ild, så at der kun bydes på en 
smule menneskevisdom, men ikke på noget af den himmelske 
rigdom. I så fald finder man mere hos de andre udenfor. 

Det er en alvorlig kappestrid, vi fører med de ikke evan- 
gelske kirkesamfund. Den store masse ønsker klare forskrif- 
ter om en række bestemt afgrænsede religiøse pligter, og når 
den ting er i orden, så har sjælen ro. Og her er der virkelig 
ofte illusioner tilstede: når f. eks. den lille klokke lyder fra 
alteret, så tvinges man næsten ind i den fromme illusion, at 
præsten med sit tryllevæsen frembringer guddommens udvor- 
tes nærværelse. 

Også de ukrainere, vi før hørte om, savner noget ved den 
evangelske gudstjeneste: mysteriet, den helliges nærvær under 
messen. En af de her omhandlede præster holder hver søn- 
dag nadver, hvor han ganske vist udelader alt, hvad der taler 
om forvandling og offer, men ellers stærkt fremhæver Kristi 
legemlige nærværelse. 


Dette kan både forklares og forsvares. Og hvis der fra 
modsat side rejses krav om forkyndelsens fremtrædende plads, 
så må der da også kræves, at det sakramentale her kommer 
ind i selve ordets forkyndelse. Mennesker må bæve for den 
hellige Guds nærvær. «Herren er i sit hellige tempel: stille 
for hans ansigt, al jorden!» Denne andagt savnes ofte i de 
evangelske kirker, når ordet lyder; men hvorledes skal da 
Guds ånd gribe hjerterne? Sker dette derimod, så er for- 
kyndergudstjenesten langt mere værd end den romerske messe. 
I denne gives der jo ikke blot klokkesignal for at betegne den 
store andagts begyndelse; men det sidste klokkesignal gives 
for at antyde, at alt nu er ved det gamle. Dette sidste signal 
findes ikke ved den sande åndelige gudstjeneste. Har Guds 
ånd engang grebet et menneske, så slipper den ham ikke mere. 
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Men den prædikant, som vil være redskab for, at det kan ske, 


 -han er færdig med at ville byde på om end nok så interes- 


sante foredrag. Og hvad de udmærkede foredrag angår, som 
holdes udenfor kirken, så kommer de slet ikke mere i betragt- 
ning som forkyndelsens medbejlere. De ligger jo i et helt 
andet plan. 

Hvis der endvidere bliver tale om en kappestrid mellem sten- 
kirken og «naturens kirke» derude, så viser dette atter, at 
gudstjenesten ikke byder, hvad den skal. Hvor berettiget en 


-«søndagsudflugt i ny og næ end kan være, så har folkesangen 


alligevel ret: «Schön sind die felder, schöner sind die wålder 
—— — — Jesus ist schöner, Jesus ist reiner.» Den, som virke- 
lig har mødt Jesus i ordets forkyndelse, han anser alligevel 
mødet med ham i Guds hus for vigtigere end en tur mellem 
blomstrende frugttræer. 

Det samme kan siges, når der er tale om kunsten som er- 
statning for den evangelske gudstjeneste. Hver eneste guds- 
tjeneste burde være en større begivenhed i vort liv end ud- 
førelsen af Parsival. Kun om én kan det siges: I ham bor 
hele guddommens fylde legemlig. — Det alvorlige spørgsmål 


til prædikanten er da, hvorfor evangeliet om ham ikke i højere 


grad griber mennesker. 

Men den egentlige rival til vor gudstjeneste er nydelser af 
aller laveste art, såsom kino og værtshus, hvor der overhove- 
det ikke spørges om højere værdier. Ve den præst, som her 
vil gå på akkord og bejle til folkets laveste instinkter! På 


g: det grundlag vi! han alligevel når alt kommer til alt, trække 
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«det korteste strå. 

Men hvis alt dette om forkyndelsen som højdepunktet i guds- 
tjenesten er rigtigt, så skal folk dernede i kirken komme til 
at sidde med den følelse: nu åbnes forhænget for det aller- 


; helligste. Og så er det forbi med præstens selvtilfredshed. 


Hvis han er af sandhed, så vil han uafladelig med stor frygt 
kæmpe for, at Guds riges komme ikke hindres ved noget af, 
hvad han forkynder. 

4. Udrustnimgen. At være kristen er efter Karl Barth at 
stå under en krise. Hvor rigtigt eller kanske overdrevent 
dette nu end er, så må presten i al fald være i krisen og 
holde sig fri for al selvsikkerhed. Hvis han roser sig af, at 
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han kan præke godt, så er han kun skikket til at vække med- 
lidenhed. Hans kunst er netop ikke en færdighed, som man 
kan opnå til fuldkommenhed. Det kan den hedenske præst 
med sine mekaniske fagter eller sine trylleformler. Den 
jødiske tempelpræst måtte også frem for alt være en mester 
i teknik og liturgi. Og hvad den papistiske præst angår, så 
kan det nok være forbundet med vanskeligheder at lære mes- 
sens teknik. Men den kan læres. Og hvis der er tale om 
hans «sjælesorg» i skriftestolen, så ønskes der vel ikke en- 
gang nogen større personlig selvstændighed. Tvært imod må 
han være godt hjemme i sin moraltheologi, hvor så vidt muligt 
alle forekommende tilfælde er forud behandlede. Og endelig, 
hvis forkyndelsen her spiller nogen større rolle, så er det som 
propagandatale, hvortil han er oplært med folketalerteknik og 
rutine. Men en rutineret evangelsk præst er netop ingen ret 
præst. Han skal være et personligt redskab for overdragelse 
af livskræfter fra Gud til mennesket, og den kunst kan hver- 
ken læres eller indøves. 


Der er i enhver evangelsk præsts liv en spænding tilstede 
i kraft af hans dobbelte kald. Han er kaldet af denne ver- 
dens myndigheder til et udvortes embede. Og han er — hvis 
sagen ellers er alvor for ham — kaldet af Gud selv til at 
virke på hans vegne. Man kan nu enten anse denne spæn- 
ding for en umulig tilstand og så bære følgerne, eller man 
kan og bør formentlig lade den vedblive at eksistere som et 
udtryk for, at alt på denne jord er ufuldkomment, men vel 
at mærke i håb om, at præsten stadig må erfare, at Gud 
giver sin ånd til dem, som ber ham om den, og i håb om at 
han altid må være sig denne spænding bevidst, for at han 
aldrig skal komme i- falsk selvtilfredshed. 

Til hans udrustning hører også hans uddannelse. Den theo- 
logiske dannelse skaber ikke nogen nådegave til præstetjene- 
sten, men denne nådegave skabes da hellerikke ved, at man 
er theologisk u-uddannet! Når alt kommer til alt, så har 
theologen dog det fortrin, at han har et videre blik end blot 
til sit lille jeg og sine begrænsede personlige oplevelser. Han 
er f. eks. bleven uddannet til et grundigt studium af den 
hellige skrift. Men grundighed fører altid til ydmyg beske- 
denhed, medens overfladiskhed fører til indbildskhed. 
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Når talen er om den ydre talefærdighed, så er der at be- 
 tænke, at præsten ikke mere — som i fortiden — næsten er 
det eneste menneske, som kan tale offentlig. Derfor må han 
være på sin post overfor al sund kritik, hvor præstekonen har 
en stor opgave i stedet for den hyppige blinde beundring. Her- 
til hører også, at han er på vagt mod «præketonen» («kan- 
zelpathos»), imod en påfaldende langsom udtale, også imod 
en mangelfuld disposition, men navnlig hører dette med, at 
han under forberedelsen ser disse bestemte mennesker for sig, 
som han skal tale til, og at han så just tænker på dem. Hvad 
er det, som trækker folk så stærkt til sektprædikanter eller 
lægmandstalere? Det er næsten aldrig deres rigdom på ind- 
hold. Det er heller ikke deres flid ved udarbejdelsen af talen. 
Men det er dette ene, at de taler til de mennesker, som fak- 
tisk er tilstede, så at disse siger: dette er talt til mig! 

Men frem for alt bør det kunne mærkes, at præsten holder 
. af de folk, han taler til. Den afdøde stiftsprædikant Chri- 
-— stian Rømer i Stuttgart udtaler på sine gamle dage den er- 
faring, at enhver præken burde gå på melodien: trøst, trøst 
mit folk! 

5. Det vigtigste. Læg dog engang, før du taler til folk, 
mærke til, hvordan deres udtryk er. Må det ikke gribe en 
dybt at se så mange hungrende mennesker, som kræver livets 
brød? Og hvis de ikke hungrer, så skal de føres til det. Din 
præken skal bringe dem liv. Men så skal du la Gud selv 
tale. Og du skal la Jesus tale, den levende konge med mild, 
uimodståelig magt. Også om vor tids prædikanter skal det 
kunne siges, at Guds kraft er mægtig i vor skrøbelighed. Den 
- egentlige hindring for, at ordet kan virke, er, at vi selv træ- 
der i forgrunden, Gud derimod kommer i baggrunden. Hvis 
man mærker talerens personlige forfængelighed, da blir det 
med det samme helt nattemørkt i kirken. Men omvendt, hvor 
- Gud træder i forgrunden og prædikanten træder til side, der 
— svinder hans mangler ind til ingenting, fordi han selv ikke 
vil være andet end en biting. 

Præsten skal være som de jævne, simple mænd, der dog 
blev kaldet til profeter og apostle. Det kan kun ske, når 
han lærer med Paulus at sige: ikke længer jeg, men Kristus 
i mig! — Når han forbereder sig til sin søndagspræken, så 


480 LV KR FATERHØLDS 


skal han ikke spørge: hvad skal jeg nu på søndag sige til 
menigheden? Men: hvad vil Gud med denne tekst sige til 
menigheden? Eller aller bedst: Gud vil tale til os! 

Og så skal det vise sig, at Guds ord — jøderne en forar- 
gelse og grækerne en dårskab — at dette ord, og særlig ordet 
om korset er en Guds kraft. Det kan forkyndes som et kraf- 
tesløst ord. Men i så fald er det ikke ordets, men prædikan- 
tens skyld. 

Det ord, som forkyndes, skal bære det bibelske præg: såle- 
des siger Herren! Men det skal alligevel ikke som Koranen 
være en diktat. Tvært imod, det skal leve i disciplene. Det 
skal ikke være en theoretisk tilegnelse af, hvad «der står 
skrevet», men det skal være en praktisk virkelighed. Refor- 
mationens kirke er ikke fremfor alt til for at mindes en histo- 
risk begivenhed fra det 16. hundredår, men for at Guds ord 
kan få en varig, reformerende, omskabende indflydelse, så 
at det kan spores, at der er noget, som rører sig, noget som 
vokser og bærer frugt. 

Kort og godt, ordet skal leve i prædikanten selv, han skal 
selv være dømt af det og opflammet ved det. En dvask præst 
kan ikke skabe påskeglæde om sig. Og enten han nu har et 
sakristi, hvor han kan bede i enrum, eller ej, så skal han ha 
været i enrum med Gud, før han træder frem og taler; men 
dette skal ske helt og holdent på Guds vegne. 

Hvis Gud selv har ordet, så sker der også noget ved guds- 
tjenesten. Ikke altid straks, ikke på vort bud, men i hans 
time. Og hvis den hjemlige kirke vågner op til nyt liv, da 
vil også dette spores ude i de yderste diasporamenigheder. 
Det vigtigste er, at ikke præsten, men Gud får sagen i sin 
hånd. Så er forkyndelsesgudstjenesten reddet. For redmings- 
manden lever. 

6. Til vurdering. Det vilde være til liden både for læse- 
ren at få hidsat alle de forbehold overfor Lempp, som har 
meldt sig for nedskriveren. Et par enkelte punkter skal imid- 
lertid omtales. 

Det turde være klart, at der i forfatterens omgivelser er — 
ringe forståelse for gudstjenesten «i ånd og sandhed». For 
jøder og ikke-evangelske kristne er det på sin vis endnu Jeru- | 
salem og Garisim, striden drejer sig om. Min erfaring er, 
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at den årvågne protestant uvilkårlig drives ud i modsætnin- 
øen til det «katholske» (i dette ords sædvanlige mening), når 
man lever midt iblandt bogstavdyrkere. At man i modsæt- 
ning hertil under forhold som vore kan reagere mod al litur- 
øvisk vilkårlighed og anarki, ophæver ikke hin principielle tagen 
standpunkt mod Rom og Juda etc. Frelsen er hverken bun- 
den til faste ceremonier eller til bestemte bønnebøger. Hvad 
jeg her siger, burde her i Norden være og er kanske også en 
selvfølge, men det er det langtfra i Østen. Det er rimeligt, 
at en præst i et ceremonidyrkende land uvilkårlig som mod- 
 sætning kommer til at fremhæve den frie forkyndelses ret. 
Hvis nogen mener, at forf. er for uforstående og derfor uret- 
færdig mod det katholske, kunde det hidrøre fra, at vedkom- 
mende ikke har prøvet at leve i hine omgivelser, hvor der 
lægges så stor en vægt på det udvortes. 
: Alligevel synes Lempp at tale i lovlig stærke udtryk om 
den livgivende virkning i forkyndelsens ord. Man længes 
vist med rette efter også at høre lidt om Guds hemmeligheds- 
fulde måde at meddele mennesket sin nåde på. Han taler, 
synes det, udelukkende om den kristendom, som er tilstede 
4 bevidsthedslivet. Og den er jo også af uvurderlig vigtig- 
hed. Men i al fald danske læsere vil undertiden savne en 
henvisning til det , som er sunget ind i dem, når Grundtvig 
£. eks. siger om Gud, at han «gav os, før vi selv det vidste, 
livet, vi skal aldrig miste.» 

Og endelig tyder selve bogens titel «Zur rettung des evan- 
gelischen predigtgottesdienstes» på, at Lempp ser selve denne 
form for gudstjeneste (hvis navn det er vanskeligt nok at 
 oversætte tilfredsstillende) i fare. Det er muligt, han har ret, 
når han ser på forholdene i sit tyske fædreland. Hans ud- 
gangspunkt er vel nok det, at han med sorg har lagttaget, 

hvorledes de protestantiske kirker med «predigtgottesdienst» 
i en uhyggelig grad står tomme, medens de mindre åndelige 
 gudstjenesteformer trækker folk til sig i store skarer. Dette 
fylder ham med gru, og han anstrenger sig derfor alvorlig 
for at redde den faretruede gudstjeneste. 

Hvad vi herhjemme i denne sammenhæng har at lære, måtte 
da være følgende. For det første at sige tak, fordi vi trods 
alle mangler alligevel kan sætte indskriften «i ånd og sand- 
p Kirke og kultur. XXXIV. 31 


å 
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hed» over vore gudshuse. For det andet bedre at vogte på 
den således betroede skat, idet vi af erfaringen lærer, at den 
mindre åndelige religionsform lettere påvirker den mere ån- 
delige end omvendt, når talen er om mindre «årvågne» men- 
nesker. Men dermed er ikke sagt, at «forkyndelsesgudstjene- 
sten» (for at prøve på at finde et udtryk for det, Lempp 
taler om) egentlig er i fare hos os, hvad den så end monne 
være i andre egne. 

Men endelig, for det tredie, burde det for os herhjemme 
blive en hellig pligt ud fra betragtninger som de ovenstående 
at vinde en dybere forståelse for dem, som strider for evan- 
geliets sag under så fremmedartede forhold. Navnlig burde 
vi betænke, hvor isolerede de står overfor den «kompakte 
majoritet». 

Hvis der her er blevet banet vej for en smule forståelse af 
disse stridsmænds kår, så har disse overvejelser ikke været 
spildte. 


KAMPEN OM BARNET 
ET MODERNE. LIVSBILLEDE 


Et så krast dokument som det 
forfatterinnen fru Thit Jensen 
bringer frem i Politiken nr. 293 iår 
under overskriften: Hvor er fru 
Kaysers barn? er det sjelden 
at offentligheten får adgang til å 
se. Da fremstillingen ikke bare ved 
den gru som fylder den, men også 
ved det ledsagende resonnement er 
en dramatisk åbenbaring av de fruk- 
ter vår skilsmisse-lovgivning har 
modnet, er den et tidsdokument av 
rang. Hvad Thv. Klaveness hev- 
det for 20 år tilbake her i tidsskrif- 
tet, hevdes nu på basis av frihetens 
redselserfaringer av — Thit Jensen 
i Politiken. 

Foranledningen er en prosess om 
et 4-årig barn, som det er lykkedes 
faren å få sig tilkjent og som han 
nu holder skjult, så moren ikke vet 
hvor det er. På talrike opfordrin- 
ger, heter det, har fru Thit Jensen 
tatt saken op og krever myndighe- 
tene til regnskap. — Men bortsett fra 
foranledningen og dens detaljer er 
det selve livsbilledet som har en 
symptomatisk interesse. Red. 


Jeg har sat mig for, at jeg vil finde rede i affæren Kayser 
lige fra dens begyndelse. Jeg har brugt dag og nat for at 
trænge igennem den syndflod af papirer .. i bogstaveligste 
forstand syndflod .. lige fra den dag, fru Kayser forlod sit 
land og alt sit for at vie sit liv til hr. Olaf Kayser. Jo dybere 
jeg trængte ned, des mere forfærdet blev jeg! Er et men- 
neske virkelig saa forladt af guder og mennesker, naar det 


kommer i nød? 
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Meget har jeg set, der flød som lig i lasten i det be- 
staaende samfund, men dette trodser alt, hvad jeg før har set! 
Ret mange flere af den slags lig i lasten saa synker samfundet, 
som det kadaverskib det er. 

Affæren Kayser er af betydning, ikke alene for mennesket 
fru Kayser, men endnu mere som en principsag: Er der eller 
er der ikke mere noget juridisk bindende Æ'gteskab ? 

Efter Kayser-affæren at dømme, saa er ægteskabet ophævet, 
ugyldiggjort, saa snart den ene af parterne forelsker sig i og 
ønsker at gifte sig med en anden. Der er i øjeblikket tre ting, 
der lovliggør separation ved dom: Smitsom sygdom. Utro- 
skab. Impotens. Naar ingen af disse er til stede, kan separa- 
tion (og senere skilsmisse) gives ved dom, hvis der er «dyb 
uoverensstemmelse», hvori ingen af parterne kan siges at være 
skyldig i særlig grad. 

Man har ofte nok fradømt den forskudte ægtefælle baade 
børn og lykke, fordi hun (sjældnere han) var «hysterisk», 
sindssyg, idelig «lavede scener» — kort sagt var umulig at leve 
sammen med. 

Men har nogen fundet det værdigt et spørgsmaal: 

Hvoraf kom disse rivninger? Af hvilken grund var hustruen 
pirrelig «hysterisk»? Af hvilken grund var der scener i 
hjemmet? 

Kan ikke ethvert normalt begavet menneske se, at kommer 
en dag en mand hjem og fortæller sin hustru uforberedt, at 
nu elsker han en anden, nu vil han forlade hende for at gifte 
sig med den anden, han endog eventuelt staar i forhold til — 
hvis er skylden da, om der opstaar «dyb uoverensstemmelse» ? 
Har man tænkt, at hustruen skulde svare: «Nej. men kære 
ven, det var da morsomt, jeg haaber, I maa blive rigtig lyk- 
kelige». 

Det første vil være unormalt. 

At der kommer scener, at samlivet bliver fuldt af uover- 
ensstemmelser — det bliver det — men det er i saa fald blodig 
uret, naar det tilmed bliver den forskudte part, der beskyldes 
for at have forvoldt scenerne. Enhver psykolog (det er 
jurister ikke, for det er ikke deres fag, og derfor maa der flere 
faktorer til for at afgøre en skilsmisse), enhver psykolog, der 
har set mange skilsmisser, véd, at det er den part, der har faaet 
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Sine sanser besat af en anden (det være sig mand eller kvinde), 
som har mistet forstanden. Den er blevet amoralsk. Den ly- 
ver, bryder æresord, bærer falsk vidnesbyrd, beskylder sin 
modpart for den sindets sygdom, den selv lider af! Der sker 
en pervertering af dens kærlige følelse mod ægtefællen til sam- 
vittighedsløs ondskab. 

Der er undtagelser naturligvis, ægtefæller, der er følelses- 
kultiverede nok til at forstaa sin modpart, og hjælpe den til 
at komme over dens livs ruin. Men det er faa. 

Man kan strides om, hvorvidt en ægtefælle skal give sit 
minde til separation, saa snart den anden ægtefælle kommer 
med sin bekendelse, at den ønsker sin frihed for at kunne ægte 
en anden, lad det blive overladt til det individuelle skøn. 

Men ét kan man ikke strides om, det er, at loven maa følges, 
og dens haandhævere maa forstaa deres metier. 

Vil man at den ene ægtefælles ny kærlighed er skilsmisse- 
grund sidestillet med de øvrige tre saa skal man ikke ca- 
 mouflere det med «dyb uoverensstemmelse», men lade loven 
vise aabent visir: Saaledes er det, og derefter kan mennesker 
saa rette sig. Det vil sige, saa har vi gjort det elskovsforhold, 
som ophæves med elskovens ophør, til den samfundsinstitution, 
som hidtil kaldtes ægteskab. 

I affæren Kayser er der en lægeerklæring fra en nu afdød 
læge, der paa det tidspunkt var en syg og deprimeret mand, 
lidende af kræft. Lad det tjene som undskyldning for noget 
skal vi sige saa ejendommeligt som paa selv samme dag at 
tilskrive fru Kayser et højstemt brev om sit store venskab for 
hende, besværge hende om at tro paa ham, have tillid til 
ham — og bag hendes ryg udstyre hendes mand med en dræ- 
bende lægeattest, hvor han i stærke ord skildrer, hvor umulig 
hun er at leve sammen med, lidende under alle overgangstidens 
— her kommer en række hemmelighedsfulde punkter, der er- 
der med — «besværligheder». 

Paa denne attest fik hr. Kayser sin separation ført igennem 
ved dom. 

Er kvindens «overgangstid» skilsmissegrund? 

I saa fald faar vi mange skilsmisser. 

Fru Kayser var ældre end sin mand (det var hun ogsaa, da 
han grænseløst forelsket ønskede at ægte hende). 
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Er aldersforskel skilsmissegrund? 

I saa fald faar vi ogsaa mange skilsmisser. 

Da man af humanitetsfølelse indførte «dyb uoverensstem- 
melse» som skilsmissegrund, tænkte man ikke over, at man 
aabnede alle sluser for menneskelig lavhed. 

Det er derfor, jeg siger, at Kayser-affæren ikke er et per- 
sonspørgsmaal, men et alvorligt problem. 

Med en halv snes attester fra nervelæger, attesterende hen- 
des normalitet, sjælelig som legemlig, taber fru Kayser alli- 
gevel. 

Hvordan gaar det til? 

Af en saadan forhistorie udvikler sig anden akt: Barnet bli- 
ver taget fra moderen. 

Hvad er der sket i mellemtiden? 

At fru Kayser ikke, som de fleste kvinder, gemte sig skræmt 
bort i en krog, dødelig angst for livet, nødtvungen tilfreds med 
den sparsomme forskudt-kone-pension, som den tidligere ægte- 
fælle modvillig og dybt forurettet yder hende. Fru Kayser 
kom fra et stort og agtet hjem, hendes brødre indtager akade- 
miske positioner, hun selv var en velsitueret lærerinde, ud- 
gaaet fra det kgl. seminarium — hun vilde ikke, kunde ikke slaa 
sig til taals med en overgaaet uret, vilde ikke rolig se manden 
tilvende sig broderparten af hjemmet, det flygel, hun havde 
medvirket til ved at afstaa al huslig hjælp, fordi flyglet var be- 
stemt til drengen, vilde ikke begribe, at denne ene syge læges 
attest var mer afgørende end samtlige nervelægers. 

Paa hendes farten rundt for at finde den sjældne fugl: ret- 
færdighed, lykkedes det hende at irritere alle myndigheder — 
og derigennem at sætte sit barn over styr. 

Fru Kayser havde faaet tilkendt barnet, men hr. Kayser > 
indsendte en rørende begæring — jeg kender denne rørstrøm- 
ske art af mænd, de sejrer altid, fordi jurister ikke er psy- 
kologer nok til at kende falsk sentimentalitet. — I denne be- 
gæring staar: «Naar jeg alligevel ikke frivillig gav afkald 
paa forældremyndigheden, var det udelukkende, fordi jeg ikke 
kunde faa mig selv til at volde min hustru den sorg, som jeg 
maatte forudsætte, at en adskillelse fra barnet maatte være. 
(Denne nænsomhed synes at være forduftet, eftersom hr. Kay- 
ser for nylig mødte sin forhenværende hustru paa gaden og 
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paa hendes indstændige bøn om at faa vide, hvor hendes barn 
var, svarede: det faar du ikke at vide). 

—— Naturligvis fik han paa denne rørstrømske begæring bar- 
net i al den tid, han krævede. Men med en attest fra en 
dansk nervelæge, gaaende ud paa fru Kaysers legemlige og 
sjælelige sundhed, lykkedes det fru Kayser at faa retten til 
at faa barnet den halve ferie, for ogsaa at kunne holde ferie 

med sit barn. 

I samme skrivelse har faderen beskrevet barnets «let ner- 
vøse, i hvert fald stærkt paavirkelige og skarpt opfattende 
sind»! 

Hvorledes bærer en fader sig ad med et «let nervøst barn» 
i den første ferie, han skal hente ham? Han forlanger bar- 
net udleveret paa et sagførerkontor — i modsat fald vil han 

ikke udbetale hustruen maanedsbidraget. (Den kærlige fader 
havde forinden anmodet om at faa refunderet pénge for de 
, dage, han havde barnet, men det fik han mærkeligt nok ikke). 
| Men barnet med det efter faderens udtalelse «skarpt opfat- 
tende sind» vilde paa ingen maade til sin fader, det skreg og 
satte sig til modværge — og saa vilde faderen have sine penge 
tilbage. 

Sagføreren nægtede at have flere af den slags scener paa 

sit kontor, og næste dag skulde faderen hente barnet i hjem- 
met. Det gik til paa den maade, at han greb drengens tøj i 
korridoren, mens moderen pakkede undertøj sammen i en fille 
pakke. Den lille Leif spurgte da: Mor, hvad er det, du gør? 
 Moderen svarede: Jeg pakker dit tøj, min dreng. Leif: Men 
mor, jeg vil ikke gaa med far. Moderen: Det maa du tale 
med din fader om. Da greb faderen drengen op paa armen 
- og løb ned ad trapperne med den skrigende dreng, der fæg- 
tede vildt om sig og kjæmpede for at blive fri, mens han hele 
tiden raabte: Mor, mor! — Moderen gav sig ikke tid til at 
tage sit køkkenforklæde af, men løb ned paa gaden for at se, 
hvad der skete med barnet. Der sad faderen i en bil med det 
stadig skrigende barn, der satte sig til modværge, stadigt vildt 
 raabende: Mor, mor! Skynd dig, mor, og kom og tag mig! 
— Moderen sprang op paa trinet, modtaget af faderens bru- 
tale og rasende: Hvad vil du! — Jeg kører med, sagde mode- 
| ren, jeg vil se, hvad der sker med min dreng. 
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Der var samlet stort opløb efterhaanden, fra alle husets 


vinduer saa beboerne til, nogle græd, andre raabte højt: Det 


kan De da ikke hr. Kayser! Moderen vendte sig til dem og 


sagde: Her kan de se, paa hvilken maade barnet skal brin- 


ges bort! 

Hr. Kayser raabte til chaufføren (moderen stod endnu paa 
trinet): Kør, kør. Men chaufføren sprang ud af bilen og 
sagde: Her kører jeg ikke. 

Da trak faderen et brev op af lommen for at vise chauf- 
føren, at han havde retten — men denne nægtede igen at 
køre. Faderen sprang da ud af bilen og gik et par skridt 
hen ad gaden, men med det stadig skrigende barn paa armen, 
moderen fulgte efter — da svingede han pludselig om, brugte 
barnet som kølle imod moderen, barnets ben ramte moderen 
i ansigtet (det er saadan en fader mener, at et «let nervøst» 
barn skal behandles). Flere og flere mennesker var kommet 
til, viceværten raabte højt: Hr. Kayser, det maa De ikke — 


endelig kom den gamle fru Kayser til og sagde til sin søn: — 


Giv barnet til hende, vi kan ikke have ballade her. 

Rundt om stod mennesker fortumlede, en del grædende, over 
dette optrin — Og da fru Kayser om aftenen klædte det endnu. 
sitrende og forskrækkede barn af, var der paa hans skulder 
en plet saa stor som et dueæg, hvori hans uldtrøje klæbede 
fast, saa haardt havde faderens greb været. 


Det er denne fader, der nu har barnet. 


Fru Kayser blev svanger i sit 41. aar — i stedet for som 
de fleste kvinder at blive forfærdet over at skulle føde før- 
ste gang i en saa sen alder, saa glædede fru Kayser sig ube- 
grænset og følte ingen angst. Den samme læge, som senere 
skrev den skæbnesvangre erklæring, var derimod ængstelig 
paa hendes vegne og ordinerede hende noget medicin. Hun 
skulde drikke tre flasker, men nægtede at tage mere end den 
ene flaske for barnets skyld, angst for at medicin kunde skade 
barnet. Hun fødte sin dreng paa Esmanns klinik, hvor man 
spurgte, om hun ønskede at bedøves — mej, ikke hvis det 
kunde skade barnet! De vildeste smerter, tortur, var hun 
parat til at gennemgaa, men intet maatte skade barnet. 


Det er denne moder, man nu har frataget barnet. 
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Og da manden havde forladt hende, og barnet var kommet 
paa hospitalet, og hun ikke kunde holde ud at sove i det plud- 
* selig saa tomme sovekammer, sov hun paa divanen med bar- 
nets nattøj i armene. 

Blandt alle de røster, der ude fra er trængt ind til mig, er 
der mange forargede hustruer og mødre, der stiller det spørgs- 
maal: 

Hvor dølger sig fru Kayser nr. 2? Hun, der var hans 
assistent i Rigsdagen, mens han var gift, nu hans hustru, nu 
selv moder til et barn! Maa vi kvinder spørge: Hvem er 
du og hvad føler du dig som? Kan du forholde dig passiv 
over for din mands tidligere hustrus lidelser? For kan du 
det, vil affæren Kayser gaa over i historien med en kvindes 
navn som en skygge paa vort køns renommé. 

Var det nødvendigt at skyde fru Kayser ud i en skilsmisses 
frygtelige bølgegang uden varsel? Var de grunde, hvorfor 
hendes mand jog sin separation igennem, saa tvingende, at 
han ikke, som et følelseskultiveret menneske vilde have gjort, 
lod hende faa nogle maaneder til at vænne sig til tanken? 
Var det nødvendigt at jage hende som et fredløst dyr i de 
uger, hun var bekymret for sit barn, der laa paa hospitalet? 

Faar fru Kayser ikke snart sit barn igen, saa ender det 
med det, hun beskyldes for — intet menneske kan i længden 
bevare sin forstand under den sindsmishandling, hun har været 
ude for. Thit Jensen. 


NU SER VI I ET SPEIL 


Fra skoleinspektør Rydningen, Tromsø, 
har vi mottatt følgende skisse: 


Han bøide hodet. Dette understreket det lukkede uttrykk i 
hans ansikt. 

Han satt og tenkte paa sin far, som var død for flere aar 
siden. Ved farens kiste var de ord som staar over disse lin- 
jer, gaatt gjennem hans tanker — nei, ikke saa meget: de 
hadde viftet ham med sin vingespiss, saa var de gaatt forbi 
og blev borte. 

Men nu kommer ordene igjen sammen med farens billede. 
De var ikke gaatt videre, men var blitt i nærheten. 

Den gang de først hadde berørt ham, var det i Grundtvigs 
gjenklang: «Hvad troende i speilet saa, de salige skal kjenne.» 
Og nu husket han nogen nærmere trekk i stemningen den 
gang: 

Hans far døde gammel, men han som talte ved baaren, var 
en ung mann. Dette kjentes som noget utilsvarende. Det 
samme har ikke alltid samme form, heller ikke det som er 
ett i Kristus. Ikke minst uttrykker ordene gammel og ung 
en meget ulik form; forholdet mellem disse sind fra hver sin 
tid maa ofte helst betegnes som det fremmede. Han visste 
ogsaa, at da den nu døde var ung, var det en annen form for 
ungdom, og dette forsterket følelsen av det ikke tilsvarende. 

Merkelig! — han husket ikke nu lenger de salmevers som 
var blitt sunget ved farens kiste, men han husket som noget 
ugjort at Grundtvigs strofer over 1. kor. 13,12 ikke var sun- 
get. Hvorledes var det nu? — hadde da hans far været en 
forsker? 

Ja. Hans søken i speilet efter Guds virkelige ansikt stod 
merkelig klart belyst i sønnens erindring. 

Erindringen har ingen møie, er ingen strid. Sjelen gaar 
tilbake paa gamle stier, og paa slike stier gaar en stille. En 
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gaar, saa stanser en, ja nettop! — denne bevegelse har mest 
| en dvelens sakte og tyste vesen. 

Nogen sorg kjente han da nu ikke. Nu og da en rislen over 
hans ansikt som kunde antyde en smertelig mindelse, nei ikke 
det, men noget man ikke kan nevne, fordi det ikke har navn, 
men ellers kunde ha mange navn. 

Nu saå han sin fars gang gjennem denne verden innenfra, 
innenfor. Og det som nu kommer, er om faren, ikke om 
sønnen: 

”— Han var ung som alle unge, han følte sig tilstrekkelig i 
sig selv. Det heter ogsaa verdensvendthet; en krummer sig 
om sitt eget ego; bevegelsen gaar alltid tilbake i sig selv. 
Slik levde han nede ved jorden, langs efter den, skjønt jorden 
ikke hadde gitt ham meget annet enn denne ubrutte tilstrek- 
kelighet i sindet. Hans hjem var fattig, og han var ute i 
arbeide for sitt brød, som var for dagen, men han bekymret 
sig ikke for den dag i morgen. 

Men da kom Gud og brøt cirkelen, brøt inn i den. Da krum- 
ningen om egoet ikke lenger lukket sig helt om ham, var det 
ham selv som var brutt i stykker. Og nu var han ikke len- 
ger sig selv tilstrekkelig, men blev forvandlet til mann. Men 
da han blev mann, avla han det barnslige. Ordene om dette 
hos Paulus staar like foran ordene om det dunkle syn i spei- 
let og det helt klare syn av det virkelige, og der maa være 
en sammenheng, en overgang. Men overgangen var at cirke- 
len blev brutt; da begynte han aa se. 

Men først blev han blindet. Han blev slaatt ned, han blev 
løftet op og maatte la sig lede ved haanden. 

Den som Gud sendte for aa aaåpne hans øine, var Ole Kal- 
lem. Nu var han ikke lenger sig selv tilstrekkelig — ak, nu 
var han ikke lenger den barnslig unge! Han var brutt og 
blindet, veiløs og hjelpelgs. Men han blev helet og seende 
og fant en ny vei. Og nu begynte han aa vandre, fra jorden 
til himlen. 

Men han gikk og saa som i et speil, i en gaate; veien var 
ikke helt belyst. Retningen var dog lagt inne i ham, og han 
visste hvor hen han vilde. Hadde han da nu intet annet aa 
gjøre enn aa gaa? 

Det er et vanskelig spørsmaal. Han skal til himlen, han 
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skal stige, stadig stige om han skal komme derop, men han 
er dog paa jorden og blir der i mange aar. Han skal være 
dernede; han føtter faar ikke slippe jordens muld, ikke enda. 
Han blir mann innenfor det jordiske miliø som et hjem er, 
far og forsørger. Han blir en sliter for sig og sine, og de 
særlige timer for besindelsen paa veien opad, for andakt, blir 
søndagens timer, foruten den trette aftentime som times den 
fattige arbeider. Enn morgentimen? I den bekymrede mor- 
gentime et sukk til Gud, og saa ut i slitet. Stiger da, under 
denne haarde lodd, veien opover? Kommer det klarere frem 
for øiet efter hvert, det himmelske hjem han vil op til? Blir 
han ikke allikevel, om han gaar og gaar, nede pa jorden, i 
dens maurtue, inne i dens mulm, hengende ved dens muld? 

Det synes saa, men nei, han kan ikke bli! Gud har satt 
ham i bevegelse, og han maa haste. Tiden er kort, hvem vet 
hvor kort? Hans borgerskap er i himlen. Han sliter sine 
føtter løs av mulden og gaar, han stirrer i frykt og beven 
efter veien, strekker sig hungrig og tørst efter sannheten og: 
livet. 

Sønnen kan nu huske hvor ofte faren bad. Hver dag tak- 
ket han for hvert stykke av veien han var ført, og bad om 
aa faa komme videre, helt frem og hjem. Det nye testamente 
blev gjennemlett i bønn og eftertanke: det brøt ham mere 
sammen, men helbredet ham paa ny og reiste ham op, dets. 
honning blev ham mere liflig for hver dag, det var lys i mør- 
ket. Men han saa som i et speil, som vilkaaret var her paa. 
jorden. 

Han var ikke den eneste, og ikke alene. Han hadde sam- 
tidige som lette paa samme maate, med samme higen, i spei- 
let efter den virkelige bakenfor. Med dem talte han ofte 
sammen. Sammen med dem tok han timer fra den dyre tid 
som tiden er for dem som sliter, til aa bytte ut erfaringer 
og tanker, og til aa søke lys i Guds lys. Det var Hauges ven- 
ner i annen generasjon som slik satt sammen og saa i spei- 
let efter Gud. De delte brodertrøstens sakramete med hver- 
andre, men alt det som de slik næret sig ved, var Guds brød: 
fra himlen. 


Og nu kommer sønnen til et tydelig trekk i billedet av sim 
far: 
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Ved søndagsandakten brukte han gjerne Johann Arndts 
* eller Hofackers postille, og mest den første. Hans egen kjæ- 
reste læsning i enrum var foruten nytestametet denne prote- 
stantismens klassiske mystiker. Med ham plukket han i mere 
enn een stille aftentime blomster og bær i Paradisets urtegaard, 
med hans rolige, dvelende og dype aandedrag hvilte han 
rolig i kirkens skjød som en riktig form han ikke dissenterte 
fra i travelhet, egensind eller utaalmod. — 
Fj Og nu trodde sønnen aa forstaa hvorfor han, sønnen, i 
gravøllet hadde følt som utilsvarende og fremmed at den unge 
mann talte ved den gamles kiste: den unge, som talte, hadde 
empløi i Kinaforbundet. Det var for langt mellem Johann 
Arndt og Ludvig Hope. Dette var ikke det samme som at 
den siste ikke var god for sin tid; han var nettop god for 
sin tid og dens unge form, den travle og aktivistiske. Nu kan 
mystikeren og aktivisten vel ha forbindelse i Kristus, men 
ikke i uttrykket for Kristus, i vesenet, ikke i vesensformen. 
Ludvig Hope er en uro som er paa ferde paa grensen mellem 
kirken og sekten, en dissenterende kristen, men livet i Para- 
dishaven eller unio mystica kløver ikke sig selv eller mellem 
sig selv og andre eller mellem de andre med dissenser. Det 
optatte og ophuggede, det korte og forte pust i punktumset- 
ningen, er en annen rytme enn vandringen i de stille dype 
dybder hvorfra Johann Ardt taler om Gud eller med ham. 
I disse dybder, op fra dem søkte denne far efter Gud og fant 
ham. Denne typus vil helst være innenfor festnet kirkelig 
husorden og har ikke sind for det dissenterende. 
Sønnens erindring blev polemisk gjennemstrømmet, som av 
en sno. Var nu følelsen av dette ikke tilsvarende mellem den 
gamle og den unge bare en estetisk sensibilitet, som intet 
hadde aa gjøre i dødens nærhet? Det kunde sønnen ikke si, 
ikke nu mange aar efter. Men dette er ikke om sønnen: 
| Farens indre liv blev efter hvert mere samlet og fordypet 
i tilbedende betraktning og bønn, men fra dybdene steg det 
stadig mere strebende op mot borgerskapet i himlen, dog i 
frykt og beven. Samtidig gikk hans ytre liv saaledes frem: 
fra natten stjal han stadig flere timer til arbeidet. Selv i 
sin høie alder var han den første som om morgenen var ute 
paa marken, og samtidig med de yngre gikk han hjem til 


494 J. RYDNINGEN 


nattens hvile. Sterkere for hvert aar lød det inne i ham: 
natten kommer da ingen kan arbeide. Slik slet han for sine, 
og hans legeme blev tilslutt ganske utslitt. Som hans mester 
hadde nu discipelen ingen skikkelse og herlighet, uten Guds 
fred paa sitt ansikt. Da han laa i kisten, var han saaledes 
støv at ingen vilde se en helgen i denne kiste. Guds rike var 
blitt helt inne i ham, skjult i Gud, slik hadde han paa en 
maate, under den ytre travelhet, levet sig innover i Gud. 

Men i dette støv var en gang et nytt menneske staatt op 
og var begynt aa vandre opover, og hadde holdt ut med van- 
dringen. Opover fra jorden til himlen var bevegelsen, Gud 
en gang, den gang han blev mann og avla det barnslige, hadde 
lagt inn i ham, og i denne bevegelse var han gaatt til døden. 

Saa ofte hadde han i bønn og betraktning, ved lesningen av 
nytestamentet og sin kjære mystiker fra den fjerne tid, sett 
i speilet efter Guds ansikt. Aa, saa ofte hadde han søkt aa 
faa billedet klarere, og gaatetalen omsatt i klart lys! 

Og nu var han naadd frem, helt op. Nu saa han ikke len- 
ger i et speil, i en gaate, men aasyn til aasyn; nu kjente han 
ikke bare stykkevis det himmelske, men kjente alt fullt ut, 
likesom han ogsaa fullt ut var kjent. 

Sønnen saa klart den indre linje i farens liv. 


HVORLEDES VIL 


EN FORENET KRISTENHET 
KUNNE TENKES ORDNET 
I FORHOLD TIL DE BESTÅENDE KIRKESAMFUND? 


Foredrag på Lausanne-konferensen av Biskop HEADLAM 
av Gloucester (England). 


Blandt alle foredrag i Lausanne synes dette av 
biskop Headlam å ha vunnet prisen hos alle arter av 
deltagere. Headlam xrepresenterer en elastisk angli- 
kanisme, han er dristig og praktisk, og foredraget preges 
av den troens naivitet uten hvilken man overhodet ikke 
kan nærme sig det stillede spørsmål. 


Man har bedt mig om å tale til Eder idag om: Kristen- 
hetens enhet i forhold til vår tids kirkesamfund. 

Det er vanskelig å si i hvilket forhold vår tids kirkesam- 
fund kommer til å stå til fremtidens forenede kirke, og vi 
må først være klar over, hvorledes en slik enhet skulde kunne 
fremstå. Jeg tror at det ideal vi har for oss er en enhet som 
må ha i sig store ulikheter, men enheten må ikke være bare 
en sammenslutning, en ytre enhet til praktisk bruk. Nei, 

— den enhet som Paulus vil lære oss er en åndelig enhet, en 
enhet i Kristus, en sakramentets enhet, en enhet bygget på 

en guddommelig utvalgt og guddommelig inspirert prestetje- 
neste, «embedet». Innen denne enhet må der være mulighet 
for ulikheter. Jeg foreslår derfor til å begynne med i kort- 

het å fremsette prinsippene for enheten og dernæst prinsip- 
pene for ulikheter innen enheten. 


I, 


Kirkens enhet må være en troens enhet, en sakramentets 


enhet og prestetjenestens enhet. 
La os først ta troens enhet. Dette skulde med vor forut- 


setning her være troen på Kristus ifølge den hellige skrift 


rå 
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og slik som den er overlevert til oss gjennem den apostoliske 
og den nicenske trosbekjennelse. Det er ikke trosbekjennel- 
sen eller skriften vi tror på, men den tro som den gir uttrykk 
for, og just dette er av største viktighet, for det betyr at vi 
ikke er avhengige av nogen bestemt inspirasjonsteori og at 
vi tar imot trosbekjennelsen ikke som et ufeilbart eller lyte- 
fritt eller nødvendigvis uforanderlig dokument, men som det 
nedarvede av tradisjonen givne uttrykk for troen på Kristus; 


denne tro er troen på Gud, åpenbaret i Kristus, den er i bunn > 


og grunn læren om Kristi menneskevorden og treenigheten. 
Og denne virkelighet har funnet uttrykk i ordene: Gud, Søn- 
nen, Ånden, — Jesu Kristi liv og død, menneskevorden og 
forsoning. 

En ting til må jeg nevne, og jeg regner det for å ha grunn- 
leggende betydning: Møtet i Chalcedon som gav oss det 
dokument som vi nu kaller den nicenske trosbekjennelse for- 


dømmer ikke bare dem som forkaster denne bekjennelse, men 


også dem som på nogen måte føier noget til. Det er mig ikke 


mulig å tro annet enn at mange av de onder, som er en frugt 


av uenigheten innen kirken har sin rot i de forsøk som har 
vært gjort fra tid til annen på å føie noget til denne bekjen- 
nelse. 

Vi skulde stå sammen i enighet om denne fundamentale vir- 
kelighetsåpenbaring som gis oss i Jesus Kristus, og ikke frem- 
tvinge videre fortolkninger og tillegg, som på nogen måte nød- 
vendig til frelse. 

For det annet må denne enhet være en sakramentets enhet: 
«I een ånd er vi alle døpt til det samme legeme.» «Eftersom 
der er ett brød er vi mange ett legeme, ti vi er alle delaktige 


i det ene brød.» Denne sakramentets enhet fullbyrdes ved 


at bruke sakramentene og ikke ved en særlig lære om dem. 


Så 


Den kristne kirke var tilfreds med dette sjennen tolv hun- | 


drede år. 

Der var megen teologi i forbindelse med sakramentene, 
nogen god og nogen slett. | 

Den nedarvede tro var bevaret i en liturgi, som ennu idag 
kunde danne et felles grunnlag for enhet. Men kirken krevet 


ikke eller påla eller forbød nogensomhelst godkjennelse av. 


nogen teori. 
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Denne fremgangsmåte må bli vårt grunnlag for enhet i 
fremtiden. Vi kan forenes i å ta imot den velsignelse sakra- 
mentet gir, men vi kan ikke enes om en teori. 

Fremtidens kirke vil betrakte dåpen som det eneste mid- 
del til å komme inn i den, den vil betrakte den Hellige Nad- 
ver som den store felles tilbedelse, den vil prøve å finne ut- 
trykk for sin tro på den beste måte som skriften og den 
teologiske tanke kan gi, men den vil ikke kreve som betingelse 
for optagelse i det kristne samfund nogen bestemt lære om 
sakramentene, heller ikke vil den forby nogen bestemt opfat- 
ning. Enhver mottar sakramentet slik som han ser det. 

For det tredje må der være enhet i prestetjenesten. Den 
kristne prest er ikke bare en embedsmann ansatt for det men- 
neskelige samfunds skyld. Hans kald er av Gud. «Gud satte 
i menigheten apostler, profeter og lærere,» «apostlene, evan- 
 gelistene, profetene, pastorene og lærerne» har på særskilt 
måte fått åndens gave og det «til de helliges fullkommeng;jø- 
- relse, prestetjenestens arbeide og for å bygge op Kristi le- 
geme» 

Heller ikke er jeg i tvil om at denne prestetjenestens enhet 
må bety at vi antar den tradisjonelle form for kristelig pre- 
stetjeneste, episkopatet og den biskoppelige ordinasjon. 

Det er ikke min hensikt nu å ta op til diskusjon, hvorledes 
dette kunde utføres, jeg vil bare si dette, at det er umulig 
for ett kirkesamfund å gå til et annet og si: Vår form — 
. Order — er gyldig, Eders ikke. Det er ikke mulig for dem 

å si: Vi har suksessjonen, I har den ikke. 
Den eneste fulle og hele form — Order — vilde bli den 
som fikk uttrykk i den forenede kirke, og fordi kirken er 
delt, blir alle former — Orders — forskjellige og ingen suk- 
sessjon fullkommen. 

Når to grener av kirken skal enes må hver gi til den an- 
nen, hvad den kan når det gjelder ordinasjon av deres geist- 
- Ilighet. 
| Dette er da vår kristne enhet og jeg tror at der på denne 
basis kan bygges op et sterkt elastisk samfund som gir plass 
for alle de forskjellige retninger som er skapt av de forskjel- 
lige mennesketyper. Kristi evangelium er meget dypere og 
mere omfattende enn hvad individ eller nasjon alene kan fatte. 


Kirke og kultur. XXXIV. 32 
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Alle nasjoner og kirkesamfund i verden gir sin tributt til ar- 
beidet på å bygge den himmelske stad, og hvis vi gjør noget 
forsøk på å påtvinge de forskjellige kristne samfund en fore- 
skrevet ensartethet, vil vi ødelegge meget liv og mange uttrykk 
for nye sider av den kristne tro. 


EL 


La oss nu gå over til de problemer som kommer av ulik- 
hetene innen kirken. 

Der er, tror jeg, to forskjellige problemer. Der har vi først. 
og fremst de forskjellige nasjonale kirkesamfund og deres 
forhold til hverandre. I de fieste europeiske land er der en 
statskirke i et visst forhold til regjeringen og ofte på en eller 
annen måte støttet av offentlige fonds. 

I nogen land omfatter kirken det store flertall av befolk- 
ningen. Hvordan skulde forholdet være mellem disse stats- 
kirker, og hvormeget kunde de beholde av sine særlige for- 
mer og gudstjenesteskikker, og sin religiøse undervisning, 
hvis der skulde være full kristelig enhet mellem dem? 

Dette er det problem som møter os som mest fremtredende 
i Europa. 

Så kommer det problem som viser sig mest fremtredende 
i Amerika hvor der ingen statskirke finnes, men hvor der er 
en mengde adskilte, religiøse samfund og kirker som meget. 
ofte skiller sig fra hverandre i ting som for en utenforstående: 
synes å være av ringe betydning, men som allikevel har sin 
særegne tradisjon og sitt eget liv. 

Hvorledes kan disse eksistere side om side, og i land hvor 
der er statskirke, i hvilken utstrekning kan disse eksistere 
side om side med hine kirkesamfund? 

Jeg vil først tale om de problemer som fremkommer av 
forholdene mellem statskirkene sig imellem. Hvor langt kan 
de stedlige bruk og sedvaner beholdes? For det første: For- 
skjellen i gudstjenesten. Der er mange typer av kristen til- 
bedelse. Den romersk-katolske gudstjeneste, den gresk-katol- 
ske, den anglikanske, den lutherske og den presbyterianske. 
Jeg har til forskjellige tider deltatt i alle disse. Jeg er blitt 
opbygget i dem alle. De har alle hver for sig gjennemgått 
en gradvis utviking, svarende til den indre trang og vekst, 
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og alle har de vært med til å danne nasjonenes særpreg og 
temperament. | 

Vi kan ikke si at nogen enkelt av dem representerer den 
fullkomne. form for gudstjeneste. Vi kan ha våre egne sær- 
skilte ønsker som for en stor del er avhengige av vaner, men 
hvad som tiltaler oss mest, tiltaler ikke nødvendigvis andre 
på samme måte, og derfor forstår jeg ikke hvorfor disse for- 
skjellige former for gudstjeneste ikke kan bestå i den for- 
enede kirke, skjønt der uten tvil vil bli en sterkere tendens 
til assimilasjon når kirkesamfundene er forenede; de vil lære 

av hverandre. 

Det er en kjensgjerning at vi i den engelske statskirke 
allerede er begynt å forstå at en fullstendig ensartethet i guds- 
tjenesten er uopnåelig. Særlig med det brokete liv i våre 
store byer er menneskenes trang så varierende, at der kreves 

en meget videre form enn den som finnes i en enkelt kirke 
"for å tilfredsstille den. 
Der er mange former, og jeg vet ikke hvorfor den enes 
tilbedelse skulde være så meget dypere eller representere en 
: så meget bedre form for kristelig fromhet enn den annen. 

De samme avskygninger som finnes i den engelske stats- 
kirke kunde utvidet fremgå i en ennu større variasjon i den 
forenede kristne kirke. 

Det annet problem vil bli i forbindelse med de forskjellige 
kirkesamfunds særegne bekjennelser. 

Hvad skal vi si til Westminster Confessionen, eller den 
' Augsburgske Bekjennelse eller til Formula Concordiae? 

Det er klart at det vil bli nødvendig i kirkesamfundene å 
ha andre uttrykk for den kristne tro enn trosbekjennelsene. 
De alene strekker ikke til som rettesnor for hvad kristendom 
er. De er koncentrerte om de viktigste sannheter, men forklarer 
ikke disse sannheter. Hver kirke vil trenge sin katekismus 
for de unges oplæring, den vil trenge håndbøker eller nær- 
mere instruksjoner for dens geistlighet inneholdende hoved- 

linjene for det de skal lære. Den kristne sannhet fremstillet 

for oss i England er noget forskjellig fra den som blir frem- 

satt i Tyskland. Det betyr jo ikke at den ene er sann og 
den annen falsk, men det betyr at den ene og samme sann- 
het er tolket på forskjellig vis, og slik må det alltid bli. 
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Hvis plutselig kristendomsundervisningen i England skulde 
bli overført til Spania, eller omvendt, vilde det bli umulig å 
finne forståelse. Derfor tror jeg at for en tid ihvertfall, vil 
de forskjellige uttrykk for hvad vi tror bestå, ikke som lov- 
bud som utelukker fra det kristne samfund, men som lærefor- 
mularer som fremsetter de nedarvede synsmåter. 

Kirkesamfundene vil uten tvil lære av hverandre. For- 
mene kan gradvis endres, de vil med tiden gi plass for nye. 

En ny katekismus kan fremsette sannheten på en måte som 
bedre passer til den moderne tids endrede synsmåter og som 
bedre passer til en forenet kirke. Men dette skulde være en 
langsom process i gradvis utvikling. Vi kan ikke engang ønske 
at de forskjellige typer på teologiske uttrykk skulde bli ban- 
lyst med det samme. 

For det tredje. Innen den kristne geistlighet kan der være 
mange måter, hvorpå man ordner forholdet mellem de for- 
skjellige innehavere av embedet. Det er ikke så meget den 
administrative enhet, som er det vesentlige, men den åndelige. 

Et episkopat kan være autokratisk, konstitusjonelt eller de- 
mokratisk. Den kristne menighets autoritet kan variere. 
Forskjellige former passer inn i forskjellige kulturstadier 
eller nasjonale temperamenter. Det er jo ikke nødvendig å 
påtvinge nogen en særskilt form. Tendensen i vore dager 
helder mot hvad vi kaller et konstitusjonelt episkopat og un- 
derstreker det kongregationalistiske eller det demokratiske 
element. Det har ikke alltid vært så og vil ikke alltid vedbli 
å være så. I hvert fall ønsker jeg å foreslå at antagelsen 
av episkopatet ikke nødvendigvis bør bety nogen bestemt type 
av det. 

For det fjerde, den kristne kirkes forhold til det nasjonale 
liv har hatt sin egen vekst i hvert land, og her kan vi heller 
ikke tenke oss nogen synderlig forandring. Det er særlig 
nødvendig å fremheve dette, fordi vår tids kirkesamfund er 
så høist forskjellige, og denne forskjell kan ikke bortelimine- 
res. Vi har f. eks. i de skandinaviske lande sterke nasjonale 
kirker i nært forhold til staten. Vi har i Amerika en løst 
sammensluttet organisasjon, omfattende alle religiøse idealer. 
Den romerske kirkes stilling til staten er ulik i de forskjel- 
lige land. Jeg kan ikke si at en bestemt type på en kirke 
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er den rette. Jeg har somme tider sett det uttalt, at den 
engelske frikirkes form skulde være det eneste mulige for-- 
hold mellem kirke og stat. Personlig nærer jeg et absolutt 
mishag overfor dette ideal. For mig står det som det beste 
at hver nasjon bygger op en sterk kirke i nært forhold til 
staten. Jeg har meget større sympati med den engelske non- 
konformitet som en religiøs bevegelse enn som en politisk. 
Men det er ikke min opgave å berøre forholdet mellem kirke 
og stat. Hvad jeg ønsker å si er at hver nasjon skulde bli 
overlatt til sig selv og ordne forholdet mellem kirke og stat, 
så det blir i harmoni med folkets særegne karakteristik og 
tradisjon. 

Dette var da forholdet mellem de nasjonale kirker og den 
kristne enhet, men nu må vi gå over til å se på de samfund 
som har organisert sig utenom statskirken. Det vilde glede 
mig å se frem til en kirkens enhet som fant sitt naturlige 

. uttrykk for enhet også i lokaladministrasjon og organisasjon. 
Det vil si, jeg tror at den form for sognedeling og episkopat, 
som er kjent i næsten alle europeiske land skulde danne en 
basis for alt kirkens liv. Men aldrig har dette vært ganske 
tilstrekkelig i tider med sterkere religiøst alvor. I middel- 
alderen finner vi dette system utfyllt av klosterordner, og 
der har alltid vært religiøse samfund innenfor eller utenfor 
folden i den lokale kirke, som gav uttrykk for andre — og 
iblandt mere intense! — former for det religiøse liv. Det 
vilde være en alvorlig skade hvis menigheten blev berøvet 
disse forsamlinger *). 

Det eneste vi skulde forlange av disse er at de ikke kaller 
sig selv med kirkenavn. Forholdet mellem disse forsamlin- 
ger og kirken kunde ta en av to former. Den ene vilde bli 

den som i vår tid finnes i de romersk-katolske, og såkalte 
Umiate kirker. Disse har sin egen geistlighet, sin egen liturgi 
og sin egen kanoniske lov, og de finnes side om side med 
kirker med det latinske ritual. Kan vi ikke ha et lignende 
forhold i vår forenede kirke? Og skulde det komme til en 
 ening mellem den engelske kirke og den romersk-katolske, er 
det ganske forståelig at de som er vant til det latinske ritual 
ikke vilde være villig til å opgi det. Jeg antar at andre kristne 


1) Det som i Danmark og Norge kalles «indre-mission». Ov. anm. 
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samfund gjerne vil organisere sig på samme måte, med sitt | 
eget episkopat, sine egne rettelig ordinerte prester i forbin- 
nelse med den lokale geistlighet. De vilde da gi lokalmenig- 
heten del i sitt forskjelligartede religiøse liv. 

Men der er en annen ordning som er mulig. Jeg antar at 
disse samfund kan eksistere uten nogen særlig religiøs orga- 
nisasjon som foreninger til fremme av det kristelige liv. 
Dette er såvidt jeg forstår tilfelle i nogen av de skandinaviske 
land med deres frikirker *). De deltar således i menighetens — 
nadvergudstjeneste. Iallfall Frelsesarmeen og Metodistsam- 
fundene måtte således kunne stå i nært forhold til statskirken. 

La oss nevne nogen konkrete eksempler. La oss først tenke 
oss et land hvor der er en luthersk episkopal kirke og hvor 
en betraktelig minoritet hører til den ortodokse kirke (gresk- 
katolske). Disse kirkesamfund har hver sin nedarvede form 
for gudstjenesten og sitt eget kirkeliv. Det vilde ikke være 
lett for nogen av dem plutselig å forandre sin tenkemåte, 
og hvorfor skulde de det? 

Nu vilde vi gjerne realisere vårt ideal om enhet, og det 
kunde skje, hvis deres geistlighet var ett, hvis biskoper fra 
begge kirker kunde ta del i alle innvielser (av biskoper) og 
kanskje også ved ordinasjon av presbytere. De kunde også 
komme sammen til synodemøter for å ta op spørsmål som — 
kunde være av felles interesse for begge og da særlig regler 
angående religionsundervisningen. De kunde holde felles høi- 
tidelige gudstjenester, og når der var anledning gå til alters — 
hos hverandre, men hver for sig leve sitt eget kirkeliv og 
fortsette sin egen gudstjenesteform. Hvis man gjorde dette 
vilde der uten tvil bli en sterk gjensidig påvirkning. De vilde — 
lære av hverandre og enheten mellem dem vilde bli større, 
men de særskilte former kunde fortsette side om side. 

Eller la oss nu tenke oss hvorledes det religiøse liv vilde 
forme sig i England. Vi har en statskirke som når direkte 
til ca. halvdelen av befolkningen og har i navnet en betrak- 
telig større del tilknyttet. Vi har et samfund av romersk- 
katolske, omkring et halvt dusin større samfund av nonkon- 
formister og en mengde mindre sekter. 


1) I Norge passer dette på Indremissionen, mens frikirkene har sin 
egen dåb og nadver. Ov. anm 
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Hvad de siste angår er det ikke mulig å si om de vilde 
ønske å beholde en særstilling, hvis der blev tale om en al- 
men bevegelse henimot enhet. Nogen vilde sannsynligvis bli 
vanskelige å plasere som f. eks. Plymouthbrødrene. Andre 
vilde lettere bli samlet til større grupper. Men der vil alltid 
bli adskilte grupper så lenge menneskene tenker selv, og der- 
til ofte tenker uriktig. De kirkesamfund som vi kunde regne 
med, vilde da bli de romersk-katolske, metodistene (som sann- 
synligvis vilde forenes til ett) kongregationalistene og pres- 
byterianerne, samt baptistene. Jeg vet forresten ikke om 
 baptistene nogensinne vilde godkjenne enhet. Hvad de ro- 
mersk-katolske angår kunde de fortsette som en særskilt 
gruppe som benyttet det latinske ritual side om side med 
dem som benyttet det engelske. Biskopen i de to kirker kunde 
gjensidig assistere ved innvielser. Kongregationalister, me- 
todister og presbyterianere vilde kanskje ikke bry sig om å 
ha egne biskoper. De vilde være tilbøielige til, tenker jeg, 
å bli hvad de nu i virkeligheten er, religiøse samfund, orga- 
nisert på en demokratisk basis, som prøver å utfylle de 
mangler den finner i statskirken og med skarpt syn for dens 
feil. Men i fremtiden vil de gjøre dette i full forståelse med 
statskirken og ikke i opposisjon mot den. Alle disse kirkers 
geistlige vilde da være ordinerte ved gjensidig assistanse, 
møtes i synoder og råd, og delta i hverandres nadver. 

I åndens enhet vilde de lære mere av hverandre enn de nu 
er tilbøielige til. De vilde gradvis venne sig til hverandre 
men kanskje ikke så svært langt. Det kristne liv som sær- 
preger de engelske nonkonformister vil nok alltid bestå som 
en særlig type og denne type tiltaler store skarer av folket. 

Hvad Amerika angår er det vanskelig for en utenforstående 
å uttale sig, men iblandt kan en tilskuer best se de virkelige 
verdier, og ut fra denne synsvinkel synes det som det første 
som trengtes der, er å bygge op et organisert presteskap for 
å komme ut av den mangel på orden de har tross sitt kraf- 
tige gudsliv. Bygge op et sognesystem som den eneste måte 
å hindre konkurrerende gruppers overgrep 08 sikre enhver 
fri adgang til hjelp i sitt religiøse liv. 

Hvis de prinsipper for enhet som jeg her har nevnt blev 
antatt, så vilde et slikt system utvikle sig meget hurtig. Sær- 
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lig i byene vilde det der som i England trenges rikere for- 
mer og større elastisitet for å avhjelpe de enkeltes trang. 
Amerika vil aldrig sanksjonere en lov om uniformitet. 

Under arbeidet for enhet vilde det dog stå til hver enkelt. 
menighet å fortsette sin egen utvikling, men med større for- 
ståelse av de andre. 

Problemet i Amerika er da å skape en enhet ut av de store. 
grupper som i virkeligheten ikke er adskilt ved fundamentale: 
punkter i læren. Kan slik enhet opnås, vil nok uniformiteten: 
utvikle sig. 

Jeg har gjort et forsøk på å skissere, så godt jeg formår, 
hvad jeg tror må være det rette forhold mellem de kristne 
samfund. Det er jo bare henkastet i løse omrids, vi vet ikke 
om vi kan forenes eller hvorledes det kan skje, men jeg fin- 
ner det av betydning at vi har et ideal og en linje foran oss, 
som gir plass for alle de store forskjelligheter. 

Jeg vil til slutning understreke en ting, og det er at for- 
utsetningen for vår kristenenhet må være frihet og toleranse. 
Det er underlig at dette er en lekse som læres langsomt. Det. 
betyr frihet til ikke å tre inn i den forenede kirke og frihet. 
for de grupper innen kirken som ikke ønsker å føie sig inn 
under statskirkens organiserte liv. Fremfor alt må det bety 
frihet i den særlige undervisning i kristendom. 

Det er merkelig hvor vanskelig menneskene har for å lære 
dette. Det er rystende å høre at endog så sent som nu har 
den katolske kirke i et land sammen med socialistene forsøkt 
å berøve en protestantisk kirke dens kirkebygning. Og likeså 
å høre at i et annet land har protestantene sammen med den 
antiklerikale stat forbudt romersk-katolske skoler. 

Og må det ikke undre en at den moderne liberalisme ikke: 
kan innse at undervisningsfrihet betyr frihet til å undervise 
dine barn i din tro, likesåvel som frihet fra at stat og kirke 
påtvinger dem sin tro. 

Det er nytteløst og farlig for oss å prøve på å bygge op 
en forenet kirke, hvis ikke alle som en, romersk-katolske, 
anglikanske, protestanter og nonkonformister har lært grunn- 
setningene for kristen frihet. 


VITALIS NORSTRÖMS BREV 


Det utvalg av den kjente svenske filosofs brev (ialt 173) 
som Elof Åkesson publicerte for et par år siden *), bør bli 
bemerket også her i Norge av en videre krets enn fagfiloso- 
fernes. Norström var som tenker en utpreget kulturperson- 
lighet, en kritisk — også i høi grad selvkritisk — medlever 
i sin tid, alltid optatt ikke bare med filosofiens store spekula- 
tive grunnproblemer men også med livsspørsmålene, den en- 
keltes og slektens; i kampen med å mestre dem hadde hans 
filosofi sin rot. Han sier selv: «För öfrigt frågar jag litet 
efter hvarje filosofi, som föga eller intet hånger ihop med 
 personlighetens verkliga öfvertygelsesbildning. Det er denna 
sista, som bildar min synpunkt.» Man ser da også av bre- 
vene hvordan hans tenkning jo lenger des mer beveger sig 
bort fra abstraksjonerne og springer frem av oplevelsens dyp. 

Leseren finner derfor meget i disse brever. Han kan følge 
Norström selv gjennem disse år i hans ytre og indre levneds- 
gang, og på alle punkter, selv hvor det gjelder hverdagens 
detaljer, møter man det åndelige adelsmenneske, for hvem 

livet er en rastløs streben mot det høieste, en daglig innsats 
av alle krefter for å vinne klarhet over livet og leve det på 
en gang i ydmykhet og i en ubetinget idealismes aktivitet. 
Norström fikk prøve megen motgang og måtte kjempe mot 
en svak helse. Kampen blev hans element, i den blev hans 
tro luttret og hærdet. Han sier et steds: «Pessimism år 
icke den lårdom lifvet gifvit mig. Tvårt om har lifvet lårt 
mig, att allting går nådig öfver, att lifvet behårskas af en 
nyskapelsens lag, som allting förvandlar. Jag år for gammal 
att miströsta .... Erfarenheten botar en icke blott för mis- 
tröstan utan ock för svårmeri.» Man ser hvordan lidelsen 
formelig blev ham en venn, en stimulus; det kommer frem i 


1) Vitalis Norström: Brev 1889—1916, i urval utgivna av Elof Äkes- 
F son. Stockholm 1923. L. E. Fritzes förlag. 458 sider. 
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en tilfeldig yttring som denne: «Jag mår f. n. riktigt godt. | 
Egentligen så godt, at jag saknar lust att arbeta.» 

For en sådan mann, så personlig ett med sin livsgjerning, 
er det naturlig å skrive meget om sig selv. Filosofi er for en 
stor del selvbesinnelse, selvopgjør, og en slik åndsvirksomhet 
trenger å meddele sig, trenger å utveksle sitt med andres. 
Dermed gjør brevskriveren også en utilsiktet tjeneste mot 
videre kretser enn sine fremtidige biografer: Hans brev blir 
en givende lektyre for alle som er stedt i samme eksistens og 
tenker over den. Et sådant verd har Norströms brev i høi 
grad. Utgiveren har røktet sitt hverv på en måte som for- 
tjener all anerkjennelse, ikke minst gjennem den fyldige 
kommentar som ledsager samlingen. 


De årene disse brevene omfatter, danner en åndelig sterkt 
beveget tid. åttiårenes brytninger ligger ved begynnelsen, 
verdenskrigen kaster sine skygger over avslutningen. I dette 
tidsrum foregår det sterke omleiringer og omdannelser i det 
før så fast tømrede svenske folkesamfund. Demokratiet 
brøiter sig vei i politikken, liberalismen siver inn i sinnene 
og gjennemtrenger dem. Tradisjonsopløsningen, mnivellerin- 
gen, politikkens tekniske mekanisering, demokratiets ledsa- 
gende fenomener, tar fart. Dog under en langt seigere mot- 
stand enn i Norge. Alt dette avspeiler sig i Norströms brev; 
en ikke ringe del av dem, særlig efter 1905, beskjeftiger sig 
med demokrati, liberalisme og konservatisme. Norströms 
refleksjoner over begivenhetene i 1905, da Norge brøt ut av 
foreningen med Sverige, er først og fremst kritiske overfor 
det svenske folk. Unionsopløsningen er dommen over den 
svenske nasjonalsfølelses selvopløsning, over statsbegrepets 
og dermed kongemaktens hensmuldring. I Norge, sier N., 
blev Oskar 2. avsatt; i Sverige avsatte han sig selv. Norström 
er konservativ, d.v.s. han priser «det gamle demokrati» med 
den «Catoniske» ånd, i motsetning til liberalismen, som løser 
kulturen fra karakterdannelsen. «Den liberala lögnen år att 
stå med leende munn og predika frihetens och kunnskapens 
evangelium, såsom vore dette utan vidare lyckans. De be- | 
gripa icke, att frihet och kunnskap så litet betyda lycka, att | i 
det tvårt om sammenfalla med kraf og kamp.» 

Norströms konservatisme er resultat av et radikalt opgjør 
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med liberalismen, fremgått av historiske studier og av en 


tenkning som ikke er bundet av annet enn sine egne, kritisk 


siktede, i livet prøvede verdimålestokker. Hans kritikk av li- 
beralismen er derfor overmåte lærerik, ikke minst for oss 
som kan følge utviklingen på ennu lengere fremskredne sta- 
dier. Ovehode forråder han i sin bedømmelse gang på gang 
et profetisk skarpsyn, som vi i mange stykker ser bekreftet 
allerede nu. 


En ganske særlig interesse for oss har denne manns dom 


om Norge og nordmennene. I hans refleksjon tør vi vente å 


finne bevisst uttrykk for de motiver som behersket og beher- 


| sker den svenske konservatismes vurdering av broderfolket. 
Norström kan sikkert gjøre sitt til at det her i Norge danner 


sig en rettferdigere, mere forståelsesfull opfatning av «stor- 
svensken». Men det er heller ikke tvil om at han har et 


- sannhetsord å si oss nordmenn, selv om endog denne høie fi- 


losofiske intelligens undertiden lå under for øieblikkets stem- 


— ning og kom med irriterte, forståelsesløse uttalelser om oss. 
Man har ikke inntrykk av at Norström var særlig godt kjent 
med norske forhold, neppe bedre enn svensker flest. Men 


med sitt på en gang kritiske og profetisk intuitive blikk har 


: han dannet sig et billede av broderfolkene i deres typiske for- 


skjelle, som mere enn de vanlige banale parallelkarakteristik- 


— ker har krav på opmerksomhet. 


Der er ikke så få brev til norske adressater i samlingen: 


- Til Oskar Jæger i Eriksen-saken 134, 140—142, 145, 146, 150, 


154), Richard Eriksen (1838), Fr. Paasche (144), Fr. Wild- 


hagen (153, 161, 162). Men det er naturligvis overfor sine 
egne landsmenn han lar tankene om Norge komme fritt frem. 
Særlig interesse har nr. 82 (fra Voksenkollen 1. mars 1905, 
il Adrian Molin), 85 (fra Alingsås 11. juni til redaktør Hed- 


lund), 106 (17. oktober 1906 til Adrian Molin), 159 (til G. 
— Amndrén 14. juli 1915). — Men først et par ord om den krise 


som unionsopløsningen åpenbart fremkalte nettop hos de beste 


D konservative personligheter i Sverige, den nød de gjennem 


«denne begivenhet med angst stirret inn i. 
I et brev til Hedlund av 20. november 1905 medgir N. tidens 
beundringsverdige opsving i den socialt politiske teknikk. 
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«Men ingen teknik i vårlden hjålper mot s jålfva samhållsmed- | 


vetandets sjunkande till ett lågre plan» (uthevet av N.)- 
«Den gamla samhållsåskådningen hvilade på grundvalen af en stark 
gemensamhet, som personifierades och lyftes upp öfver alla privata 
intresseplan och derför gaf det stöd, som endast auktoritet kan ge. 

.— Emedan den moderna demokratin principielt nekar och upphåfver 
hvarje öfvergripande personlig auktoritet (= emedan begreppen foster-- 
land och Gud upphört att påverka den konsekvent moderna menniskan) 
och blott låter sig leda af intressegrupperingar, står den ohjålpligt i 
söndringens tecken, klasskampens» — — — 


Hvilken vekt Nordström la på nasjonalfølelsen, vidner 
næsten alle hans brev fra denne tid om; atter og atter søker 
han å karakterisere og begrunne religiøst denne følelses art 
og nødvendighet i opgjør med det moderne demokratis auto- 
ritetsfornektende og all nasjonalkarakter opløsende humani- 
tet. I dette gir N. sikkert et bevisst, reflektert uttrykk for 
den svenske konservatismes store bekymring ved tidsutvik- 
lingen; og på denne bakgrunn må vi forstå dens følelser ved. 


unionsbruddet i 1905: Nu skulde det vise sig om det svenske — 


folk ennu hadde sin selvaktelse i behold, eller om det var red-- 
ningsløst hjemfalt liberalismen! 


Skjebnestunden blev en bitter skuffelse. Den 1. juni 1905: 
skriver N. til Hedlund: 


«Funnes det nu en stark svensk folkkånsla, som satte sig emot att. 
endossera den norska våxeln, och kunde denna kånsla förfoga öfver ett. 
råknande och vågande förstand såsom vårktyg, så hade den rå tt, åfven 
om den förde till nationella lidanden och förluster. Den har alltid rått, 
som följer den omedelbart manande inre rösten, sedan man blott gjort. 
sig förvissad om hvad den verkligen såger. Man kalkylerar sig aldrig. 
til vare sig det råtta eller till det som skånker sann lycka. Det år 
utan all tvifvel frånvaron af en stark och omedelbar inre maning, af 
ett direkt utslaggifvande nationalmedvetande, som gör den svenska na-- 
tionen i vår tid så svag och dess framtid så mörk. Och det år når- 
varon af ett sådant medvetande i kånslans form, som gör det så hår- 
ligt att vara norrmann och rullar upp ett så vackert framtidsperspek- 
tiv för Norge. I jåmförelse med denna kånsla våger i sjålfva verket. 
deras trohetsbrott tåmligen lått, åfven om det måste medgifvas, att den. 
norska nationalkånslan år åtskilligt patologisk och att deras juristeri 
gjort deras brott onödigt fult. Men vi hår åro genomsyrade af en libe-- 
ralism, för hvilken staten blott år en oundviklig gråns för de enskildes 
rörelsesfrihet, men för hvilken den saknar ett positivt inmne- 
håll .... Fosterlandet år ånnu ett stort ord för de flesta af OSS, men. 
för fåtalet er det en kraft, som tål, lider och verkar .... Vår skillnad. 
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från normånnen år lika stor som mellan den som nedlågger och den 
$om griper vandringsstafven» — — — 


Og ett år senere: <.. det var så långt ifrån att låxan från 7 juni grep 
vida och djupt i folksjålen, att först den dagen blef det råtta medlet til 
att uppenbara och förstora vår söndring. 

Det var något som sprang låck d. 7 juni. Och det var det svenska 
konungadömets auktoritet. Råttare: då trådde tydligt i dagen, hur 
sprucken den långe varit ...., det fins allenaste ett medel att våcka 

vår nationalanda, hvilket vi saknat i 100 år eller också haft blott i de 
ömkligaste dimensioner: utrikespolitik, helst en farlig och djårf. Den 
som kan skapa en utrikespolitisk affår, som griper den svenska folk- 
sjålen i dess djupaste grund och ruskar upp den, han år också den 
«svenska statsenhetens och statsordningens nygrundare. Ingenting vore 
för oss låttsinnigare ån att försumma tilfållet till ett krig, helst ett 
farligt. Detta påstående dikteras just af besinningsfullhet. Alltför 
trygg fred utåt betyder f. n. för oss söndring inåt och verkar sålunda 
som gift. Hår ligger den djupa, den oöfverstigliga klyftan meilan libe- 
-ralism och konservatism, sådanna dessa stålla sig i våra dar.» 


2 Disse citater, som lett kunde forfleres, turde være tilstrek- 
kelige til å illustrere hvilken skjebnesvanger symptomatisk 
betydning 1905 hadde for den bevisste konservatisme i Sve- 
rige. Begivenhetene viste i deres øine hvor dypt det nasjo- 
nale forfall var. Og de verdier som således holdt på å gå 
tapt, var så store at selv en krig med all dens jammer og 
dens uoverskuelige mellemfolkelige konsekvenser burde tas for 
for derigjennem å redde den hensluknende nasjonalånd. 


Enkelte av de citerte yttringer kunde nu gi inntrykk av at 
-— Nordström fant hos nordmennene det han savnet hos sitt eget 
folk. Men det er kun i øieblikkets skuffelse han feller en 
sådan for oss gunstig dom. Det fremgår av andre brev, og 
det så sent som 1915, at han i virkeligheten betrakter nord- 
mennene nettop som typiske representanter for den liberale 
ånd, og med den forskjell fra den svenske liberalisme at den 
- norske er koldt beregnende og holdes sammen av viljen til å 
komme sig frem på andre nasjoners, 0g da ikke minst på 
Sveriges bekostning. 
p Man kan ikke vente at en svensk personlighet av Vitalis 
— Norströms støpning skulde ha nogen dypere forståelse av det 
i norske folks opdrift og kamp for sin politiske selvstendighet. 
-— Ennu mindre vil man vente det, når man tenker på den bitre 
| motsetning mellem partiene her hjemme i unionskampenes tid. 
4 
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Men det første moment er hovedsaken; og ennu idag turde 
det være så at det bevisst konservative Sverige må se på oss 
med Norströms øine, også efterat unionens fellesbo er av- 
viklet og det er grodd gress over 1905. — I 1915 skriver Nor- 
ström til G. Andren: 


«Jag har många ock långa gånger tagit Norge och norrmånn i okulår 


besiktning. Att komma till Norge från vårt land år att komma till en 
ny vårld....» Efter å ha skissert enkelte konturer i landskapet sier 
han: «Och öfverallt intrycket af att man tagit vara på sina små karga 
ressurser, intryck av skötsamhet, drift och omtanke. Och så folket!.... 
Öfverallt en flåkt af utlandet, en blek men omisskånnelig kopia af «Eu- 
ropa». Jag tror inte att det finnes en enda ursprunglig norsk sed i 
sjålfva Norge, som man har kvar i vår tid utan imitation. Och allt 
förråder den djupaste obekantskap med, den starkaste fråmlingskånsla. 
för Sverige och svenskt. Fjesk och krus för oss kan man få gudinog 
af, men knappast ett varmt och årligt handslag, framkalladt af sympati 
och oegennyttigt intresse.... Jag skall peka på deras kånsla för all 
vår konstnårliga, vittra och humanistiska alstring genom att, med full 
öfvertygelse, nåmna den vid namn: förakt (ofta samgående med 


oförmåga att förstå) .... Svenska samhållet år organiskt ut- 


bildadt och rikt sammansatt, det norska år konstrueradt och likartadt. 
från botten och till toppen. Demokratien år deras lifsluft, för hela vår 
naturell, åfven socialdemokraternas, ett gift, som förstör allas vår trif- 


sel och förlamar utvecklingen i de spår, denna naturell och våra före- 


gåenden anvisa.» .. 


Han konkluderer med at nordmennenes iver for nærmere 


kulturell forbindelse med Sverige bare er maskert frykt og 
egennytte: «Innerst syfta de dårmed till politiska och eko- 
nomiska fördelar och till blankt intet annat. Komiskt att tro, 
att de skulle vilja ta emot af vår andliga kultur! — — — 
Det er ingen foranledning til å gå inn på enkeltehetene eller 
uttrykkene i denne karakteristikk, som jo tydelig røber depre- 
sjon, skuffelse og irritasjon. Men vel må man feste sig ved 
at en mann som Vitalis Norström ikke fant noget med sig: 
beslektet i Norge, kjente sig her som «i en ny vårld». Det 
tyder på, hvad vi jo også ellers kan si oss, at vårt kulturmiljø 
ikke har frembragt i merkbar grad det element som har gitt 
Sveriges historie dens reisning til de siste tider: den humani- 
stiske idealisme, den som har to merkeord på sin fane: per- 
sonligheten og autoriteten. Et slikt kulturideal kan bare vokse 


frem og realiseres hvor der er en sterk tradisjon, som strek- 


ker sig gjennem tidene og binder de sociale lag og interesse- 
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gruppene sammen i en høiere enhet. Det er alene den be- 
visste dyrkelse og utvikling av denne tradisjon, og den stolte 
offervillige tjeneste fra den enkeltes side overfor staten, som 
Norström vil kalle «nationalande», «samhållskånsla». En slik 
nasjonalånd har vi ikke haft, og har vi ikke kunnet ha. Vår 
historie har ikke vært slik. Og vi kan ikke være anderledes 
enn vi ifølge våre historiske forutsetninger er, og vi skal 
være tro mot vårt eget. Men vi kan også se våre egne svak- 
heter og kan uten selvopgivelse ære andres større åndelige 
rikdom og styrke. Vårt åndsliv og vår politikk viser mange 
lite opbyggelige trekk, og vi har alle vår del av den moderne 
liberalismes unoter; folket som helhet lider under dens utart- 
ning. Og da har vi ikke vondt av å få tegnet for vårt blikk 
billedet av en mann som med sannhet kunde si om sig selv: 
«Min frihetskamp har uteslutande gått ut på att befria mig 
från moralisk svaghet, kåmpa mot pockande begår, bryta mig 
ut ut lifskvåfvande teorier ock vinna ekonomisk oberoende», 
og som sammenfatter sin anskuelse av menneskets eksisten- 
tielle vilkår så: «(Lifvets gåtfulla grymhet) synes mig icke 
bestå deri, at lifvet placerar oss vid tomma fat, men fastmer 
dåri at man esomoftast inte har någon sked, då vållingen står 
på bordet. Jag finner lifvet oåndligt rikt men mina möjlig- 
heter at tillågna mig af rikedom oåndligt små .... Men trots 
denna kolossala grund- og hufvudsvårighet Kjer jag ja till 
lifvet, troende på den dag som kommer. Midt i lidandet kån- 
ner jag, att det försiggår ett långsamt förvandlingens under 
inom mig och att en ny månniska, ja en ny vårld håller på 
att uppbygga sig dårinne. Men toppen, dit jag skall upp, år 
långt, långt borta — öfver trådgrånsen, ja öfver molnen! —, 
och mödorna och svårigheterna att nå fram ofantliga. Trodde 
jag ej såkert på detta «vidunderliga», så lefde jag kanske inte 
om 8 dar.» — Slike menn er saltet i folkelivet. 


Anton Fridrichsen. 
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LITTERATUR 


Orientens Kyrkor og den ökumeni- 
ska tanken av Herman Neander. 
Svenska Kyrkans Diakonstyrelse. 
1926. 


De orientalske, ortodokse kirkers 
historie og nuværende stilling har 
nok for de fleste hos os været 
en lukket bok. Det er først de se- 
nere aars økumeniske bestræbelser, 
som for alvor har bragt dem in- 
denfor vor horizont. Den repræsen- 
tation og indsats, de gav til Stock- 
holmsmøtet viste sig at være saa 
betydelig og selvstændig, at det for 
fremtiden vil bli nødvendig og be- 
frugtende for de evangeliske kir- 
ker ogsaa i norden at holde det 
nye bekjendtskap vedlike. Saa me- 
get som kunde berøre en fremmed- 
artet, saa var det dog klart, at 
evangeliet møtte os i disse orto- 
dokse kirker paa en maate som fik 
os til at føle det store fællesskap. 


REDAKSJONENS ADRESSE: GRØNLANDSLERET 44 OSLO. 


s 


Derfor bør nordiske kristne, som 
eier horizont over sin kristendom, 
søke kunnskap om disse kirker. Og 
det er netop hvad presten Nean- 
ders lille bok gir os. Den gir selv- 
sagt ingen bred kirkehistorisk skil- 
dring; men paa bakgrund av den 
økumeniske bevægelse og Stock- 
holmsmøtet faar vi en kort oversigt 
over de vigtigste begivenheter og 
over den nuværende stilling. Vi 
faar et glimt av de problemer som 
beskjæftiger disse kirker og av de 
mere fremtrædende personligheter. 
Alt i alt en meget instruktiv frem- 
stilling, en grei og klar indførelse 
i orientalske kirkeforhold. Og en 
utvidelse av vort kirkesyn og sed 
kristenfølelse, som vi har al grund 
til at være taknemmelig for. 


Karl Marthinussen. 
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